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Rene Pfeilschifter
Osiris in Konstantinopel oder:
Synesios’ Agyptische Erzihlungen

Der Politiker, Schriftsteller und Philosoph Synesios war so etwas wie ein spatan-
tiker Plutarch: in seiner Herkunft aus der Oberschicht einer Provinzstadyt, in sei-
nem Interesse gerade an platonischem Denken, in seinem Engagement fiir die
Heimat, ja selbst im Priesteramt, auch wenn es bei Synesios die Funktion eines
Bischofs war. Synesios hat die Aufmerksamkeit der Historiker in gréf3erem Aus-
maf3 gefunden als die meisten anderen neuplatonischen Schriftsteller. Das liegt
einmal an seinen 156 Briefen, die uns Einblicke in Lebenswelt und Verbindungen
eines griechischen Aristokraten der Spatzeit geben. Zudem hat Synesios mit sei-
nem Werk iiber das Herrschertum (Eig T0v a0tokpdatopa mept Baoileiag) einen
Fiirstenspiegel verfasst, der zeitgenOssische Vorstellungen vom Kaisertum
ebenso erldutert wie Kritik an den Inhabern dieser Wiirde. Schlief3lich hat er
Agyptische Erzihlungen oder Uber die Vorsehung (AiyOrtiol f{ mept mpovoiag) ge-
schrieben, einen eigenwilligen Traktat, in dem Synesios in Form eines allegori-
schen Mythos die Revolte eines gotischen Heeres gegen den Kaiser spiegelt. Da
der Stoff nach Behauptung seines Autors ein dgyptischer ist und wenigstens die
neuplatonischen Anleihen {iberdeutlich sind, ist ein kurzer Beitrag zu diesem
Werk im Kontext dieser Tagung vielleicht nicht unangemessen. Mein Ziel ist da-
bei nur, die Aufmerksamkeit von Agyptologen und Philologen auf ein Werk zu
lenken, das zumeist Historiker untersucht haben — obwohl der potentielle Ge-
winn fiir sie grofler ist.

Im Jahr 400 zwang der General Gainas den Ostlichen Kaiser Arcadius, ihn
und sein Heer aus zumeist gotischen Soldaten in Konstantinopel aufzunehmen.
Das war weniger eine feindliche Besetzung als ein Staatsstreich: Gainas und
seine Leute standen in rémischem Dienst. Der neue Generalissimus vermochte
seine Kontrolle von Kaiser und Hauptstadt in den nachsten drei Monaten aber

Anmerkung: Das gesprochene Wort des Vortrags ist weitgehend beibehalten. Die Anmerkungen
beschranken sich auf das Notigste.

Rene Pfeilschifter, Lehrstuhl fiir Alte Geschichte, Julius-Maximilians-Universitat Wiirzburg,
Residenzplatz 2, D-97070 Wiirzburg, rene.pfeilschifter@uni-wuerzburg.de
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306 —— Rene Pfeilschifter

nicht in eine Machtstellung zu iiberfiihren, die auch von anderen gesellschaftli-
chen Gruppen gestiitzt wurde. Am Ende seiner politischen Méglichkeiten ange-
kommen, wollte Gainas mit den Seinen schlief3lich im Juli Konstantinopel unauf-
fillig rdaumen. Doch der ndchtliche Abzug sorgte fiir Aufsehen, in der
Bevolkerung kam das Geriicht auf, Gainas plane ein Massaker, Tumulte folgten,
und schlief3lich wurden 7000 Goten — die anderen hatten die Stadt schon verlas-
sen — in einer Kirche bei lebendigem Leibe verbrannt.!

Synesios hielt sich im Friihjahr und Sommer 400 im Auftrag seiner Heimat-
stadt Kyrene in Konstantinopel auf, war also Augenzeuge der Ereignisse. Einen
besseren Gewdhrsmann konnen sich Historiker nicht wiinschen, und so haben
sie immer wieder versucht, aus den wenig spiter entstandenen Agyptischen Er-
zdhlungen auf die tatsdchlichen Vorgange zu schliefien. Wie schwierig dieses Un-
terfangen aber ist, zeigt schon die Unterschiedlichkeit der Ergebnisse. Zwar
herrscht weitgehend Einigkeit dariiber, dass in Osiris der von Gainas gestiirzte
Pratorianerprafekt Aurelian gespiegelt werde. Doch iiber die Identifizierung sei-
nes Gegenspielers Typhos gehen die Meinungen auseinander,” und Kaiser Ar-
cadius findet in den Agyptischen Erziihlungen gar kein Aquivalent. Das Bemiihen,
Synesios’ mythische Personen mit historischen gleichzusetzen, ist ein gefdhrli-
ches, denn es fehlt die methodisch gesicherte Basis dafiir. Zwar diirfte es fiir die
Zeitgenossen recht einfach gewesen sein zu entscheiden, wo die geschichtlichen
Tatsachen aufhéren und wo die dgyptische Phantasie beginnt, fiir uns ist die Dif-
ferenzierung aber fast unmdoglich. Die Informationen, die andere Quellen iiber
die Ereignisse des Jahres 400 liefern, sind dafiir zu spérlich und zu liickenhaft.
Hinzu kommt, und das ist noch wichtiger, dass Synesios ein ziemlich guter
Schriftsteller war. Er schrieb keinen plumpen Schliisselroman, in dem lebende
Charaktere einfach zu erkennen gewesen waren, und er nahm keine Eins-zu-eins-
Ubertragung der Ereignisse in den Mythos vor.’

Die Agyptischen Erziihlungen sind keine gute oder auch nur brauchbare
Quelle fiir den rekonstruierenden Historiker. Eher sind sie interessant als litera-

1 Zuden Ereignissen Pfeilschifter 2013, 497-507.

2 Fiir den Pratorianerprafekten Caesarius: Cameron 1993, 175-182; Barnes 1986, 96-100; Albert
1984, 70-80, 188-190; Paschoud 1986, 146f. Fiir den Pratorianerprafekten Eutychianos: Jones

1964, 79-81; Liebeschuetz 1990, 253-272; Schmitt 2001, 315-339. Vgl. den Forschungsiiberblick

bei Aujoulat 2008, 30-57.

3 Cameron/Long 1993, passim, bes. 80f., 143-145, 160f., 179-182, 186-196, 199—-201, 206f., 239f.,
311-323, und die Anmerkungen zur Ubersetzung 337-398, haben mit Recht fiir eine zuriickhal-

tende Heranziehung von Synesios plddiert. In diesem Sinne schon Noethlichs 1986, 210-213, und

ferner Hagl 1997, 125-129; Schuol 2012, 136-143; anders Schmitt 2001, 304-315.
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Osiris in Konstantinopel == 307

rischer Reflex aktueller Politik, so wie ein Theaterstiick tiber die Krimkrise inte-
ressante Einblicke in Rezeption und zeitgendssische Mentalitdten bieten, aber
keine Quelle fiir die Krise selbst sein konnte. Freilich handelt es sich bei den
Agyptischen Erzdhlungen nicht um ein Theaterstiick, sondern um - ja um was ei-
gentlich? Synesios selbst duflert sich in der Einleitung folgendermafien:

Ganz besonders ist an der Darstellung zu bewundern, dass sie viele Themen addquat be-
handelt. Zahlreiche Meinungen zu philosophischen Fragen, die bis heute nicht entschieden
sind, werden im Rahmen der fiktiven Erzahlung gepriift, in detaillierter Analyse. Lebens-
bilder werden gezeichnet, als Beispiele fiir Schlechtigkeit und Tugend. Eine Geschichte ak-
tueller Ereignisse enthélt die Schrift. Durchgehend ist der Mythos so entfaltet, dass er niitz-
lich zu lesen ist.*

Gleich einen Strauf an Genres stellt Synesios also in Aussicht: einen philosophi-
schen Traktat, einen erdichteten Roman, Biographien, ein Geschichtswerk und
bunten Mythos. Die Ankiindigung wird vollstdndig eingeldst, und so ist eine Gat-
tungsbestimmung der Agyptischen Erzdhlungen kaum moglich.

Einen dgyptischen Bezug stellt dieses Programm allerdings nicht her, iiber-
haupt fillt in der Einleitung kein Wort iiber Agypten. Deswegen ist die Verbin-
dung aber nicht nachrangig. Im Doppeltitel, und dort gleich an der Spitze, ist ja
von Alyorntiot die Rede, von den Agyptischen Erzihlungen.” Was damit gemeint
ist, wird sofort nach der Einleitung erkldrt, am Beginn des ersten Buches oder,
wie Synesios sagt, Logos:

Der Mythos ist ein dgyptischer. AuBBerordentlich an Weisheit sind die Agypter. Vielleicht
deutet also gerade dieser Mythos etwas mehr als ein Mythos an, weil er ja dgyptisch ist.
Wenn er aber kein Mythos ist, sondern eine Heilige Rede, dann ist er es nur um so mehr
wert, erzihlt und niedergeschrieben zu werden.®

4 Synes. prov. prooem. 2: &&ov 8¢ &v abT® Slapepdvtwg Bawpdoal O MOANKIG VTOOECETLY
GpKéoal THV PETAYEIPIOY. Kol Yap SOYpATA GUYVR TV pPéXpL VOV ASLaKpiTwy xwpav Te eDpev
okEPEWS &V T® TAGopaty, kai Exaota Sinkpifwtal, kai Piot ypdgovtal, kokiog kol &peThg
£00pEVOL TIOPASELYHATA, Kal TV TIAPESTWTWV TIPAYHATWV ioTopiav EXEL TO CUYYPOUUA Kal S
navtwv 0 pdbog Eeipyaatal Tpog TO XpAoov mokiMopevog. Der Text folgt der Budé-Ausgabe
von Lamoureux.

5 Die alternative Ubersetzung ist Agypter, aber in diesem Fall wiire der bestimmte Artikel zu
erwarten. Vgl. Hose 2012, 14f.

6 Synes. prov. 1,1,1: 6 pdBog AiyOmTiog meptTTol coiav AlydmTioL Téy' dv oDV 88e, Kol ubeog
v, poBov Tt AEov aivittorto, 816TL £0Tiv AlyumTiog. € 8¢ punde pobog, dGAAG Adyog aTiv iepdg,
£118v GELwTepog ein AéyeoBai Te kal ypd@eabal. Zur Begrifflichkeit von Mythos und Heiliger Rede
Hose 2012, 11-14.
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308 —— Rene Pfeilschifter

Die Agypter stehen also fiir Weisheit und Rétselhaftigkeit, fiir eine gewisse - sit
venia verbo — ,Sphinxhaftigkeit’. Damit bin ich beim Kern unserer Tagung ange-
kommen. Bevor ich zu kldaren suche, wie Synesios auf diese Zuschreibung
kommt, sei sein dgyptischer Mythos aber zundchst einmal zusammengefaft.

Im dgyptischen Theben wachsen die beiden Kénigsséhne Osiris und Typhos auf.
Thre Gegensitzlichkeit wird in der iiblichen moralisierenden Schwarzweif3male-
rei der Antike erlautert. Als die Versetzung des Vaters unter die Gotter bevorsteht,
sammeln sich die Priester und die Soldaten, um im Beisein der Gotter einen
neuen Konig zu wahlen. Osiris und Typhos kandidieren, das Ergebnis ist eindeu-
tig: Osiris wird einstimmig gewdhlt. Nachdem er als Konig eingesetzt ist, raten
ihm die Gotter, Typhos in die Verbannung zu schicken. Dieser habe seine Seele
von unten, von der Erde, nicht von oben. Osiris aber neigt zur Milde und vertraut,
im Falle eines Falles, auf die Unterstiitzung der G6tter. Daraufhin erkldrt ihm sein
Vater, dass die Gotter sich in die menschlichen Angelegenheiten gew6hnlich
nicht einmischten. Die lange Rede des Vaters gibt ausfiihrlich Gelegenheit zur
Entfaltung neuplatonischer Theologie.

Osiris beginnt nun, natiirlich, eine gute, tugendhafte Herrschaft. Niemand
weint unter seinem Regiment. Typhos aber verzweifelt und erstickt seinen Kum-
mer in Ausschweifungen, ebenso wie seine verschwendungssiichtige Frau unter
der vermeintlichen Zuriicksetzung leidet. Osiris dagegen hat ein ideales Fami-
lienleben, das sich darin dufert, dass seine Frau nie, sein junger Sohn Horus
kaum je in der Offentlichkeit gesehen wird. Typhos aber plant mit Hilfe von Da-
monen den Umsturz. Seine Frau redet der Frau des Heerfiihrers der Séldnertrup-
pen ein, dass Osiris einen Anschlag auf ihn und alle Barbaren plane. Mit allerlei
Tricks gelingt es den dreien, den General zu einer Revolte gegen Osiris zu bewe-
gen. ,,Der Mythos sagt, daf er nicht bei den Leiden des Osiris verweilen will*,’
und so iibergeht Synesios den Umsturz selbst fast vollstdndig. Osiris liefert sich
den Barbaren aus, um Schlimmeres zu verhindern. Typhos fordert einen grausa-
men Tod fiir ihn. Die Barbaren aber weigern sich und schicken Osiris in ein eh-
renvolles Exil.

Nun beginnt Typhos’ Regiment, gepragt von Korruption und Ausbeutung,
von Frauenherrschaft und Giinstlingswirtschaft. Alle Agypter sind in Bedrédngnis.

7 Synes. prov. 1,16,1: Aéyet Toivuv 6 pbBog 00k Epploywproetv Toig Oaoipidog nébeatv.
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Osiris in Konstantinopel =—— 309

Einige machen Kompromisse und passen sich an, die meisten aber erdulden. Ei-
nen besonderen Mann aber gibt es, der ,,von der Philosophie in ldandlicherer Art
erzogen und mit dem stddtischen Leben unvertraut war“.® Von Osiris haben er
und seine Heimat Vergiinstigungen erhalten, und so hat er zum Dank Verse und
Reden auf ihn geschrieben, freilich nicht gewagt, sie zu veroffentlichen, um nicht
als Schmeichler dazustehen. Nun aber macht er seine Werke publik, verflucht
Typhos in Schrift und Wort, trdgt sogar vor diesem selbst eine Lobrede auf den
Bruder vor. Typhos steigert seine Verbrechen noch und stellt dem Philosophen
nach. Dem erscheint aber ein Gott und teilt ihm mit, dass Typhos’ Herrschaft nur
noch Monate dauern werde. Bald darauf erfahrt der Philosoph, dass Typhos Ver-
anderungen im Kult einfiihren will — der von dem Gott verkiindete Ausléser von
Typhos’ Fall.

Zu Anfang des zweiten, etwas spiter geschriebenen Buches ergreift die Bar-
baren, durch das Wirken der Gotter, Wahnsinn und Furcht. Sie verlassen Theben,
dabei kommt es durch ein Missverstdndnis zu einem Straf3enkampf mit der Be-
volkerung (in diesen Passagen liegt vermutlich die gréfte Ahnlichkeit mit den
Ereignissen in Konstantinopel). Typhos herrscht zwar weiterhin, verliert aber an
Unterstiitzung. Schliefllich werden seine Machenschaften enthiillt, und er wird
in einer Versammlung von Goéttern und Alten zu Haft verurteilt. Die Gotter be-
schlief3en, ihn nach seinem Tod zu einem Damon des Tartaros zu machen. Damit
ist die Typhosgeschichte zu Ende.

Uber Osiris ist mehr zu sagen, aber nicht alles darf enthiillt werden, da es
sich hier um eine Heilige Rede handle. So berichtet Synesios nur knapp von des-
sen umjubelter Riickkehr und der erneuten Gnade fiir Typhos.

Es folgt eine philosophische Ausdeutung des Ganzen: Warum liegen zwei ge-
gensdtzliche Naturen so nahe beieinander wie im Briiderpaar Osiris und Typhos?
Beides, Gutes und Boses, kommt von den Gottern und wird meist vermischt. Wo
aber das Gute fast in Reinform gegeben wird, da bleibt fiir das zweite Kind fast
nur noch Boses iibrig. Schlief3lich, warum geschieht an unterschiedlichen Orten
zu unterschiedlichen Zeiten das gleiche, warum erlebt man als alter Mann, wo-
von man als Kind vielleicht geh6rt hat? Wiederholung pragt den einen, einheitli-
chen Kosmos wie den Sternenlauf. Das Leben auf Erden ist das gleiche wie in alter
Zeit, und so kann eine uralte Geschichte von neuem geschehen. Das Ganze ist ein
Ritsel, denn der Wissende muss die Wahrheit im Verborgenen halten. Sie ist
ndmlich als eine Art Pfand vom Gott bei ihm hinterlegt.

8 Synes. prov. 1,18,1: DO PINOCOPIAG AYPOIKOTEPOV EKTEBPAPUEVOC Kal £ig TO GOTIKOV ROOG
GvopIANTOG.
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310 — Rene Pfeilschifter

Etwaige Erwartungen an Spannung und Charakterzeichnung befriedigt Synesios
kaum. Thm geht es wohl auch nicht so sehr um eine metaphysische Erklarung der
Ereignisse, die er miterlebt hat. Vielmehr will er sein literarisches Kénnen an-
hand der Schaffung eines allegorischen Mythos demonstrieren und dabei das
ihm wichtige neuplatonische Gedankengut, gerade in der Theologie, entfalten.
Um die Verbindung herzustellen, nutzt er die sehr groben Parallelen zwischen
den Ereignissen um Gainas und dem Osirismythos. Dessen Kenntnis setzt
Synesios bei seinen sicherlich wenigen, elitdren Lesern wohl zu Recht voraus.
Ausfiihrliche Plutarchlektiire versteht sich von selbst. Doch der Osirismythos,
den Synesios présentiert, ist nicht der Plutarchische.’ Von Isis etwa ist mit kei-
nem Wort die Rede, und auch Horus’ Rolle wird nur angedeutet. Die Gleichset-
zung des Typhos mit Seth ist zwar schon alt, aber der allgemeine Gang von
Synesios’ Geschichte wie zahlreiche Details finden sich in keiner anderen Quelle.
Die Miihen der Anpassung und die Schwierigkeiten der Parallelisierung geben
vermutlich schon einen Teil der Erklarung, denn eine komplexe Verritselung for-
derte den Schriftsteller Synesios nur um so mehr. Doch warum musste die Erzdh-
lung {iberhaupt in ein dgyptisches Gewand gekleidet werden? Von der Sache her
war das nicht notwendig.

Nun war Plutarch nicht der erste, der in Agypten besonders altes Wissen si-
tuierte. Diese Tradition geht bekanntlich auf Herodots zweites Buch und, hier
noch wichtiger, auf Platon zuriick.”® Die Beziehungen des Platonismus zu Agyp-
ten blieben eng, Plotin stammte sogar selbst aus Agypten. In dieser geistigen wie
geographischen Nachfolge stand Synesios: Zum einen kam er aus Kyrene, also
aus einer Region, die spitestens seit der Ptolemaierzeit eng mit Agypten verbun-
den war. Zum Studium der Philosophie hatte er sich dann zwei Jahre lang in
Alexandreia niedergelassen und dort vor allem bei der Neuplatonikerin Hypatia
gelernt, der er zeit seines Lebens verbunden blieb.

Es ist also durchaus wahrscheinlich, dass Synesios, durch Herkunft und Stu-
dien begiinstigt, einen gewissen, recht positiven Eindruck von der altdgyptischen
Kultur gewann. Wie tief dieser Eindruck war, ldsst sich mit allgemeinen Vermu-
tungen kaum herausfinden. Aber hier scheint uns Synesios selbst zu helfen. Die
Forschung ist sich einig dariiber, dass sich in dem landlichen Philosophen, der
Typhos provozierte, der Autor selbst verewigte. Synesios stilisierte sich gern als

9 Einen Vergleich der Versionen fiihrt Long 1993, 256260, durch.
10 Plat. Tim. 22A-23B. Vgl. knapp Hose 2012, 21-23.
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Osiris in Konstantinopel = 311

Mann vom Lande," und die liebevolle Zeichnung des Philosophen, der fiir den
Handlungsverlauf keine Rolle spielt, ist sehr auffdllig in einem Werk, das auf in-
dividuelle Charakterisierung ansonsten wenig Wert legt. Die Anndherung von
Autor und literarischer Gestalt erdffnet nun eine faszinierende Moglichkeit. Der
Gott, der dem Philosophen erscheint, ermuntert ihn ndmlich so:

Denn nicht Jahre, sondern Monate betrage die vom Schicksal festgesetzte Zeit, sagte er, in
der die Szepter Agyptens die Klauen der Tiere nach oben, die Képfe der heiligen Végel aber
nach unten halten wiirden. Dies ist ein unaussprechliches Symbol. Und der Fremde [sc. der
Philosoph] erkannte die Schrift, die auf Obelisken und in heiligen Tempelbezirken einge-
meif3elt war. Der Gott erklirte ihm auch die Bedeutung der Hieroglyphe.'

Will Synesios hier sagen, dass der Philosoph und damit vielleicht sogar er selbst
zwar nicht die Hieroglyphen, aber doch das Hieratische oder das Demotische le-
sen konnten?® Das gibt die Stelle nicht her. Der Philosoph sieht sich nicht zuerst
eine Schrift auf Obelisken an, bevor er eine andere erldutert bekommt. Vielmehr
erkennt er in dem Symbol mit Szeptern, Klauen und Falken eine Hieroglyphe, wie
er sie an altagyptischen Bauwerken gesehen hat. Deuten kann er sie freilich
nicht, das muss der Gott fiir ihn tun. Die Schrift, um die es geht, ist also immer
dieselbe, und tatsdchlich wurden Obelisken und Tempel ja mit Hieroglyphen be-
deckt. Auch in seinem iibrigen Werk sagt Synesios nichts iiber Kenntnisse irgend-
einer dgyptischen Schrift, und es lassen sich auch keine expliziten Beziige auf
dgyptische Literatur finden." Sein Wissen iiber Agypten, so die Meinung der For-
schung, ruhte ausschliellich auf der griechischen Tradition, also auf Plutarch,

11 Synes. calv. 4,5£.; epist. 148.

12 Synes. prov. 1,18,4: o0 ydp £ViauTtous, GANK pfvag £@n ToUg eluapTodG evat £V oig Ta AlyUmTia
OKATTPa AVaTEVET PEV TAG XNAGG TAV Bnplwv, kdtw 8¢ EeL T@V lep@v Opvéwv TG KpGvn.
oUpBOAOV &pprTOV TODTO. KAl EMEYIVWOKEV PEV THV Ypa@ry O £6vog Eykekohappévny OBeNolg Te
Kai dyiolg onkoig 6 8 B£0¢ aT® Kai TV Siévolav Tiig iepoyAugiag fpprivevoey [...].

13 So fasst Hose 2012, 120 Anm. 89, den Text auf: ,,Die Hieroglyphenschrift (die der Gott eigens
erkldren muss, weil sie unverstdndlich geworden ist), das Hieratische (das der ,Philosoph® als
Inschrift liest), die demotische Schrift“. Doch éneyivwokev bedeutet nicht ,Lesen‘, sondern ,Er-
kennen‘ des Zeichens, ohne es zu verstehen. So {ibersetzen auch Long 1993, 265, 377 (,,The
stranger recognized it as the writing engraved on [...]) und Aujoulat 2008, 137 (,,L’étranger re-
connaissait I’écriture gravée en creux sur [...]“). Vgl. auch Long 1987, 108f.

14 Vgl. Feder 2012, 180f.: ,In einer Zeit, als [...] auch so gut wie kein Agypter mehr die alten
Schriften (Hieroglyphisch, Hieratisch und wohl auch kaum noch Demotisch) lesen oder selbst
entziffern konnte und aller alltaglicher Schriftverkehr in Griechisch abgefasst wurde, kann man
wohl mit Gewissheit ausschlieen, dass ausgerechnet jemand wie Synesios dazu in der Lage ge-
wesen wdre.
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312 — Rene Pfeilschifter

Diodor, Herodot und auf anderen, fiir uns nur noch in Fragmenten greifbaren Au-
toren.” Synesios adaptierte also nicht nur altdgyptische Mythen, wie er es fiir n6-
tig hielt, er kannte diese Mythen auch blof3 aus zweiter Hand.

Natiirlich gab es Griechen, die das Demotische und spéter das Koptische be-
herrschten. Dafiir garantierte schon seit archaischer Zeit die milesische Kolonie
Naukratis im Nildelta, und erst recht galt dies seit Alexander. Pauschalangaben
sind aber wie iiblich schwierig, und insgesamt besteht kein Grund zu einer Uber-
schitzung der Sprachkenntnisse. Kleopatra VII. beherrschte bekanntermaf3en
das Demotische, aber sie war eben auch nach einem Vierteljahrtausend die erste
Ptolemaierin mit einer solchen Fertigkeit.!® Schliisse von Konigen auf gewthnli-
che Griechen sind problematisch. Bedenkt man aber, wie sehr sich selbst der um-
fassend gebildete Plutarch mit dem Lateinischen abmiihte, wie wenig Latein um
400 selbst Bischofe verstanden, in der Regel ndmlich gar keines, und, das ist der
wichtigste Punkt, dass die Griechen dieses Nichtkonnen gar nicht als Defizit emp-
fanden — dann bleibt nur eine skeptische Haltung gegeniiber ausgeprédgten
Fremdsprachenkenntnissen von Griechen {ibrig.”

Freilich muss nicht alle Kenntnis auf eigener, originalsprachlicher Lektiire
beruhen (auch wenn wir Altertumswissenschaftler uns das wiinschen wiirden).
Synesios’ Philosoph ist mit den Obelisken und Tempeln Agyptens wohlvertraut
und vermag eine Hieroglyphe als solche zu erkennen, selbst wenn sie ihm nur
beschrieben wird. Das grundsétzliche Interesse ist also da, und es ist vielleicht
nicht zu kiihn, es nicht nur fiir den Philosophen, sondern auch fiir Synesios selbst
anzunehmen. Um es zu befriedigen, stand eine ganze Reihe von dgyptischen In-
formationsquellen zur Verfiigung.

Die wichtigste diirften Texte in griechischer Sprache, aber aus agyptischer
Hand gewesen sein. Es ist kaum anzunehmen, dass Synesios sich mit Bi- oder
Trilinguen der dgyptischen Zivil- und Tempelverwaltung beschéftigte. Relevan-
tes fiir sein eigenes literarisches Schaffen diirfte er darin ohnehin nicht gefunden
haben. Aber literarische Werke iiber altagyptische Geschichte und Realien
konnte er sehr wohl gelesen haben. Schriften von Agyptern diirften auch deshalb

15 Long 1993, 254-265, behandelt unter der Uberschrift ,,Egyptian Sources* lediglich bekannte
griechische Schriftsteller. Als eigentlich dgyptische Quelle kommt nur die Landesnatur in den
Blick. Noch deutlicher duf3ert sie sich 1987, 108f.

16 Plut. Ant. 27,4f.

17 Plutarch: Demosth. 2,2-4. Vgl. Jones 1971, 81-87. Aus den Akten der Okumenischen Konzile
des 5. und 6. Jahrhunderts geht immer wieder hervor, dass lateinische Wortbeitrage oder Doku-
mente ins Griechische iibersetzt werden mussten, um von den 6stlichen Bisch6fen verstanden
zu werden. Vgl. Millar 2006, 15-20.
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am ehesten authentische Informationen iiberliefert haben, weil sie nicht oder zu-
mindest weniger im Bann des Herodoteisch-Platonischen Weisheitsdiskurses
standen. Wie viele es davon gab, ist kaum abzuschétzen. Das allein fiir uns greif-
bare Geschichtswerk des Priesters Manethon wurde nur wenig rezipiert — heif3t
das, es war Spitze eines Eisbergs, oder ist es doch Zeichen fiir ein unpopuléares
und wenig betriebenes Genre? Etwas besser wissen wir iiber Ubersetzungen
agyptischer Literatur ins Griechische Bescheid. Schon Ptolemaios II. soll alle
Schriften von Agyptern, Babyloniern und Rémern sammeln und iibersetzen ha-
ben lassen. Auch wenn der Gesamtheitsanspruch unrealistisch ist, so gab es doch
in der alexandrinischen Bibliothek eine betrachtliche Abteilung mit Aegyptiaca.’®
Frank Feder hat vor kurzem auf die (in der Forschung zunehmend anerkannte)
Bedeutung von Ubertragungen demotischer Werke hingewiesen. Einige solcher
griechischen Ubersetzungen sind auf uns gekommen: das Handbuch des Tem-
pels, der Mythos vom Sonnenauge, der Traum des Nektanebos."”

Ansonsten kann Synesios auf miindlichem Wege mehr iiber altdgyptische
Kultur erfahren haben, so wie es Herodot 800 Jahre zuvor getan hatte. Manche
Rituale mag er mit eigenen Augen beobachtet haben, auch wenn die dgyptische
Religion Ende des vierten Jahrhunderts schon im Schwinden begriffen war. Und
schlief3lich verschaffte sich Synesios, wenn wir seinem Selbstportrait glauben
diirfen, iiber bildliche Darstellungen einen Eindruck von der dgyptischen Kultur.
Neben eigentlichen Bildern zdhlten dazu auch die Hieroglyphen, die Synesios
wie viele andere als Bildzeichen deutete.

Das sind viele ,konnte‘, ,mag‘ und ,vielleicht‘. Sicherheit ist nicht anndhernd
zu gewinnen, und Synesios ist keiner, der viel {iber seine Vorlagen spricht. Mog-
lichkeiten zur Information iiber die Kultur des alten Agypten gab es jedenfalls.
Und es spricht doch einiges dafiir, dass jemand, der aus Kyrene kam, sich meh-
rere Jahre in Agypten aufhielt und ohnehin, iiber die Vermittlung des Platonis-
mus, an Agypten interessiert war, diese Moglichkeiten auch nutzte. Die neue Ge-
stalt des Osirismythos wie auch manche Details miissen also nicht unbedingt auf
Synesios’ Kunst und Imagination zuriickgehen, hier kénnen sehr wohl Realia
mitgeteilt sein, die sonst nirgends erhalten sind.

18 Georg. Sync. p. 516 Dindorf: 8¢ mévtwv EMAvwv Te kai XaASaiwv, Alyvrtiov e kai
‘Pwpaiwv TaG BiBAoug ovAAeEdpEVOG Kal peTappdoag TaG dGAoyAwoooug eig v EANGSa
YA@ooav, puptddag BiAwv ' amédeto katd TRV AAeEAvSpelav €v Taig LI AOTOD CUOTACNLG
BiBALoOAKaLG.
19 Feder 2012, 177, 181f. Handbuch: Quack 1997. Sonnenauge: West 1969. Nektanebos: Ryholt
2002, 221-228.
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Iv

Ob und in welchem Umfang dies nun der Fall ist, ist ganz unklar. Zu den Agypti-
schen Erzihlungen existieren drei gut kommentierte Ubersetzungen von Aujoulat
(2008), Hose (2012) und vor allem Long (1993). Aber ihre Verfasser sind klassische
Altertumswissenschaftler, die ihr Augenmerk auf das Literarische, das Histori-
sche und das Philosophische richten. Eine Kommentierung unter dgyptologi-
scher Beteiligung fehlt. Sie ist meiner Meinung nach das wichtigste Forschungs-
desiderat zu den Agyptischen Erziihlungen. Nur eine genaue Durcharbeitung des
Textes, die Klassische Philologen und Agyptologen gemeinsam unternehmen,
kann einerseits Beziige zu dgyptischen Texten und Ausgangspunkte in der agyp-
tischen Kultur aufzeigen, andererseits die Grundlage dafiir liefern, inwiefern
Synesios die iibernommene Tradition gestaltet hat.” Eine solche Kooperation
wird oft genug Probleme beleuchten, die noch nicht ausreichend diskutiert wor-
den sind. Warum etwa ist Osiris der jiingere Bruder, im Gegensatz zu Plutarchs
Mythos, der dgyptischen Tradition und auch zur philosophischen Schlussdeu-
tung der Agyptischen Erziihlungen?” Meint Synesios eine tatsidchlich gesehene
Hieroglyphe, wenn er von den Szeptern Agyptens, den Klauen der Tiere und den
Kopfen der heiligen V6gel spricht? All dies wird in Hieroglyphen einzeln haufig
dargestellt, jedoch ist es noch nicht gelungen, eine Hieroglyphe oder wenigstens
ein Bild zu bestimmen, das Synesios’ Kombination nahekommt.

Ein Beispiel fiir das Potential solcher Teamarbeit sei zum Schluss angefiihrt.
Osiris’ Vater erwdhnt in seiner langen Rede ein gedoppeltes Bild des Hermes, ein
junger Gott neben einem alten. Die Agypter hitten diese Darstellungsweise ge-
wahlt, um die wechselseitige Ergdnzung von Starke und Verstand bei Fiihrungs-
aufgaben zu symbolisieren.” Solche Bilder sind bislang noch nicht identifiziert

20 Wie der dgyptologische Beitrag aussehen kdnnte, zeigen schon die Beispiele von Feder 2012,
182-187.

21 Synes. prov. 1,2,2; 1,2,4; 1,15,8. Long 1993, 257, 339 Anm. 17, sieht den Grund in der Geburts-
folge der (angeblichen) Briider Aurelian und Eutychianos, die sich in deren Amterlaufbahn
zeige. Doch vorausgesetzt, die Identifizierung ist korrekt, ware dann nicht zu erwarten, dass
Synesios auch mitteilt, dass der eine friiher 6ffentliche Funktionen ausiibte, der andere spater?
Er tut nichts dergleichen, obwohl er ausgiebig die jeweilige Amtsfiihrung und sogar die Amter
behandelt (prov. 1,3,2-4,4).

22 Synes. prov. 1,11,1: qydow MAVTwG, @ mai, TNV £V TalG iepais gikdot TMV matépwy Entvolav. ToV
‘Eppfiv Alyomtiot SumAfiv motodpev v i6éav Tod Saipovog, veov ioTavteg mapa mpeofuTh,
GEODVTEG, elmep TIG UMY PEMEL KAADG EQOPEVTELY, EVWWOUV Te eivat Kal GAKILOV, MG ATEAES £ig
w@éhelay Bdtepov rapd B&TepoOV.
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worden, und so hat die Forschung die Urspriinge dieser Vorstellung in der grie-
chischen Philosophie gesucht, genauer gesagt bei den Hermetischen Schriften.
Das ist in der Tat fruchtbar, aber vollends befriedigend ist die Parallele — ein al-
terer Hermes-Thot vor der Flut und ein jiingerer Hermes Trismegistos, sein Enkel,
danach - nicht.” Alexandra von Lieven hat mich nun darauf aufmerksam ge-
macht, dass in Agypten eine breite Tradition der Verdopplung und Verdreifa-
chung von Gottern existierte, getrennt nach Tatigkeitsfeldern und wieder verbun-
den durch Genealogie.* Und wenigstens einmal findet sich eine entsprechende
bildliche Darstellung, im ptolemaiischen Dekor eines Tores des Amun-Re-Tem-
pels von Karnak: Thot, Sia und Atum als Verkorperungen des Thot.” Das ist na-
tlirlich noch nicht der doppelte Hermes, von dem Osiris’ Vater spricht. Doch der
Beleg zeigt, dass die dgyptischen Beziige bei Synesios nicht immer nur als Aus-
fliisse neuplatonischer Philosophie zu erkldren sind, sondern vielleicht gar nicht
so selten als erst von Synesios geschaffenes Amalgam zweier grof3er kultureller
Traditionen.

Agypten stellte seit der Kaiserzeit eine ideale literarische Folie fiir Exotisches
und Spannendes dar. Fiir einen gebildeten Neuplatoniker wie Synesios war das
Land am Nil der rechte Ort fiir philosophische Diskurse und fiir zeitgenéssische
Anspielungen. Verritselungen schienen bei den ritselhaften Agyptern beson-
ders passend, und dass sie auf uns in unserer Unkenntnis noch ratselhafter wir-
ken, wire Synesios vermutlich recht gewesen. Zudem bot das Vorhandensein ei-
ner breiten &gyptisierenden Literatur ausreichend Gelegenheit, durch
Abweichungen vom Bekannten, etwa in der Neufassung des Osirismythos, die
eigene literarische Kunst unter Beweis zu stellen. Die Agyptischen Erziihlungen
koénnen somit als letztes grof3es Beispiel fiir die griechische Anverwandlung der
altagyptischen Kultur gelten. Doch selbst gegen 400 war diese Kultur nicht nur
prasent, sondern auch noch (wenn auch nicht mehr lange) lebendig. Synesios
war nicht unbedingt auf seine philosophischen und literarischen Vorlagen ange-
wiesen, sondern konnte noch in letzter Stunde unmittelbar aus der Tradition des
alten Agypten schépfen. Wie sehr er von der Méglichkeit Gebrauch gemacht hat,
das wdre herauszufinden.

23 [Apul.] Ascl. 37; [Maneth.] FGrHist/BNJ 609 T 11a (= Georg. Sync. p. 72f. Dindorf). Vgl. Fowden
1986, 29-31, und den Kommentar von Philippa Lang in BN]. Alle drei Kommentare verweisen auf
die Stelle bei Ps.-Apuleius.

24 Briefliche Mitteilung vom 20. Mai 2014 und von Lieven 2007.

25 Barguet 1962, 239, mit von Lieven 2007, 75f.
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