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Die Romer auf der Flucht.
Republikanische Feste und Sinnstiftung
durch aitiologischen Mythos®

Rene Pfeilschifter

1. Ein ratselhaftes Fest

Unser Wissen tber die Poplifugia ist begrenzt. Da wire zunachst einmal der
Name selbst, der offensichtlich ,Volksflucht® zu bedeuten scheint. Dann der
Termin: Das Fest wurde am 5. Juli eines jeden Jahres gefeiert. SchlieBlich
Fragmente des Rituals: Manner, die die Stadt verlassen, nicht in feierlicher
Prozession, sondern ungeordnet, dichtgedringt, und die sich dabei gebriauch-
liche tomische Vornamen zurufen, wie Gaius, Marcus, Lucius. Beim
Ziegensumpf auf dem Marsfeld findet das Opfer statt.' Das ist schon alles, was
wir wissen. Plutarch verbindet die Poplifugia mit den Nonae Caprotinae, einem
zwei Tage spiter, am 7. Juli, ebenfalls auf dem Marsfeld gefeierten Fest. Viel
hilft das freilich nicht, da auch die Nonae Caprotinae weitgehend im dunkeln
bleiben: Sklavinnen, welche die Stola rémischer Matronen tragen, aber gleich-
zeitig  betteln, die Umstehenden verspotten und einander spielerisch
bekimpfen, bis sie zusammen mit den freien Frauen ein Festmahl in Hitten
aus Feigenisten einnehmen. Uberhaupt spielt der Feigenbaum eine zentrale
Rolle, sein Saft hat mit dem Opfer fir Iuno zu tun, wir wissen aber nicht,
inwiefern, und seine Zweige werden als Ruten verwendet, wir wissen aber
nicht, wozu.’

Fir aufmerksame Lektire und anregende Kritik danke ich Frank Bernstein.

1 Fast. Maff. Tul. 5; Fast. Amit. Iul. 5; Fast. Ant. min. Iul. 5; Plut. Rom. 27 4; 29 2f.; 11;
Plut. Cam. 33,7; Dion. Hal. ant. 2,56,5; Varro ling. 6,18; Calp. hist. frg. 45
Chassignet (= frg. 43 Peter = Macr. Sat. 3,2,14). Eine nitzliche Quellentibersicht
gibt A. Degrassi, Inscrlt XIII 2, p. 476f. Zum Tag des Festes vgl. Pfeilschifter 2008.

2 Plut. Rom. 29,2; 9f.; Plut. Cam. 33,7f.; Plut. Numa 2,1; Plut. fort. Rom. 320c; Varro

ling. 6,18; Macr. Sat. 1,11,36; 40; Auson. 14,16,9f. Green (= 13,23,9f. Prete); Ov. ars

2,257f.; Pol. Silv. Fast. Iul. 7; [Plut.] parall. min. 313a; Querol. 74 Jacquemard-Le

Saos; CIL IV 1555. Vgl. wiederum Degrassi, Inscrlt XIII 2, p. 479-481. Vielleicht ist

die nonaria, die bei Pers. 1,133 einen Philosophen am Bart zieht, eine feiernde

Sklavin (so Morice 1890). Interessanterweise wird v. 25 ein Feigenbaum, eine

caprificus, erwahnt, wenn auch in anderem Zusammenhang. Doch man kann schlecht

an der Deutung der Scholien vorbei: Schol. Pers. z. St. und Schol. Iuv. 6,117

Wessner verstehen nonaria als Prostituierte. Zur Diskussion zuletzt Riipke 1995, 558

Anm. 42; McGinn 2004, 149-151.
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Man hat sich seit dem 19. Jahrhundert darum bemiiht, aus diesen Bruchstiicken
das Ensemble der Rituale zu erschlieBen und deren urspriinglichen Sinn zu
erfassen. Neben einigem anderen wurden eine Markierung von Himmels-
phéinornenen,3 der ]ahreszeiten4 oder des Kalenders’ vorgeschlagen, eine
Anrufung der Toten,6 eine symbolische Reinigung,7 ein Fruchtbarkeitsritus,8
sogar ein Regenzauber9 und schliellich Krise und Wiederherstellung der
Gemeinschaft.”” Heute fragt man gewohnlich nicht mehr so sehr nach
Urspringen im Morgengrauen der Geschichte als vielmehr nach der (oft
verschobenen) Bedeutung von Festen fiir spitere Generationen.'' In diesem
Fall ist das die Gesellschaft der mittleren und spiten Republik, tber die wir
wenigstens halbwegs aus zahlreichen anderen Quellen Bescheid wissen. In
dieser Perspektive hat Jan Bremmer Elemente eines Inversionsrituals ausge-
macht, einer verkehrten Welt; diese Deutung legen vor allem die Sklavinnen im
Gewand von Matronen nahe. Ahnlich wie bei den Saturnalien konnte sich
angestauter sozialer Druck entladen, was letztlich die gewohnte gesellschaftliche
Hierarchie festigte.12 T.P. Wiseman hat in den Riten jingst elementarere
Antriebe menschlichen Verhaltens entdeckt: Uberall in Fest und Opfer findet
er Hinweise auf das Liebesleben, und so miindet seine Interpretation in die
Beschreibung einer Sexorgie.13

Wie auch immer man iiber diese Deutungen urteilt, sie erkliren nur einzelne
rituelle Aspekte, und zwar vor allem solche der Nonae Caprotinae. Die Poplifugia
bleiben im Schatten, und Uberhaupt ist unklar, worin ihre rituelle Verbindung
mit dem zwei Tage spiter stattfindenden Fest besteht. Angesichts der Quellen-
lage ist es meiner Meinung nach aber kaum mdglich, durch eine Analyse des

3, Interprétation lunaire*: Drossart 1974a; Dumézil 1986, 271-283.

4 Erntefest: Fowler 1899, 177f.,; ,,midsummer agricultural festival: Forsythe 1994,
324; Bremmer 1987b, 85.

> Sabbatucci 1999, 283-285.

6 Kraus 1953, 771.

7 Schwegler 1853, 532-534; Fowler 1899, 176; Palmer 1974, 11.

8 Wissowa 1912, 184; Frazer 1929, 343-356; Coarelli 1997, 33-46 (mit manch
berechtigter Kritik, vor allem aber unnétiger Polemik gegen Bremmer 1987b); Erkell
1981, 38t.

2 Otto 1905, 187-189; Robertson 1987, 26f., 30-32, 35f., 38-41.

10 Scheitern und Neuetablierung der Nonen: Ripke 1995, 560f.; ,crisi totale
dell’organizzazione comunitaria®: Coarelli 1997, 23-27.

1T Wie sehr Riickschliissse von den (vermeintlichen) Anfingen auf das historisch
faBbare Rom in die Irre fithren, hat Beard 1987, 1f. knapp skizziert.

12 Bremmer 1987b, 76-83, 85-88. Vgl. schon Graf 1985, 310. Einen Uberblick iiber
entsprechende Feste in der Antike gibt Kenner 1970, 82-95; zur Analyse Versnel
1987, 135-139.

13 Wiseman 2004, 172; Wiseman 1998, 68.
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rituellen Geschehens wesentlich tiber den von Bremmer erreichten Stand
hinauszukommen. Ich will statt dessen die Geschichten untersuchen, die sich
um die Poplifugia ranken, Geschichten iber die Zeit des Romulus und des
Camillus, welche ihrerseits den Ursprung des Festes erklaren, und dies zwar auf
eine weniger wissenschaftliche Weise, als wir das heute versuchen, dafiir aber
ungleich spannender.

2. Miindlichkeit und Schriftlichkeit

Aitiologische Mythen sagen uns wenig iber die Anfinge, aber viel tber die
Gesellschaft, in der sie erfunden werden.'" Nicholas Horsfall hat von ,sekun-
diren Mythen® gesprochen, erdacht fiir Rezitationen und ausgestattet mit, wenn
Uberhaupt, bescheidener sozialer Funktion. Gleichzeitig hat er die gelehrten
Schreibtischinventionen der spiaten Republik abgesetzt von im Volk verbrei-
teten, mundlich tradierten und letztlich authentischeren Vorstellungen.15 Eine
derartige Unterscheidung zwischen den intellektuellen Erzeugnissen von
wenigen und dem, was der ,Mann auf der Stralle‘ glaubte, ist freilich zu
schematisch. Ich halte es durchaus fir moglich, dal3 die romischen Literaten
miundlich kursierende Erzihlungen aufgenommen und geformt haben, dhnlich
wie die Briider Grimm es spiter mit ihren Mirchen taten.'® Das wiirde natiir-
lich nicht auf jede Aitiologie zutreffen, wohl nicht einmal auf eine Mehrzahl.

14 Zum Begriff knapp Graf 1996, 125; zur Forschungsgeschichte Graf 1993, 31-43.

15 Horsfall 1987, 1 fir die Formulierung , little or no ‘social function™ unter Berufung
auf Burkert 1979, 2. Doch Burkert trennt bei weitem nicht so scharf wie Horsfall:
,»A tale ‘created’ — that is, invented by an individual author — may somehow become
‘myth’ if it becomes traditional, to be used as a means of communciation in
subsequent generations, usually with some distortions and reelaborations®. Vgl.
ferner Burkert 1993, 19f. Kritik an Horsfall iben auch Wiseman 1994a, 25 und
Beard 1993, 56-58. Riipke 1995, 412f. wiederum zeigt sich, unabhingig von dieser
Diskussion, skeptisch gegentiber einer Breitenwirkung von Aitiologien.

16 Ich stelle mir diese Titigkeit nicht so vor, dal man dem Volk einfach aufs Maul
schaute und lediglich ein wenig stilistisch feilte. Horsfall 1987, 7 warnt vor einem
Vergleich mit den Grimms, aber ein Blick auf deren tatsdchliche Arbeitsweise hilft
durchaus weiter: Die Briidder dnderten ihre Quellen bei Bedarf inhaltlich stark ab, sie
stitzten sich in grofem Umfang auf schriftliche Vorlagen, und was ihnen miindlich
zugetragen wurde, bezogen sie fast nie direkt vom Mann auf der Stralle — oder von
weisen Mirchenfrauen —, sondern vermittelt durch junge Damen des gehobenen
Birgertums. Das 1463t sich nicht eins zu eins auf Rom tbertragen, aber es sensi-
bilisiert fiir die Komplexitit des Ubergangs von Miindlichkeit zu Schriftlichkeit oder
von einem Literaturgenre zum anderen. Zu den Grimms Rélleke 2004, 38-41, 47-68,
76-102; McGlathery 1993, 40-49; Bluhm 1995, 4-24.
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Aber warum sollte man die Existenz solcher Einflisse von vornherein aus-
schlieBen? Die Romer verfiigten zweifellos tiber eine reichhaltige miindliche
Kultur."”

Allerdings, viel mehr als die Tatsache, dal3 es sie gegeben hat, wissen wir
nicht. Und was wir vielleicht von iht in schriftlicher Form haben, 1463t sich nicht
als Uberbleibsel verifizieren. Die republikanische Geschichtsschreibung und die
antiquarische Literatur, zwei unserer Hauptquellengattungen fur aitiologische
Mythen, sind nur in Trimmern erhalten, und auf Authentifikationsbekun-
dungen, wie sie uns die Dichtung liefert (a la ,ein alter Mann hat mir erzéhlt
[...]9), sollte man besser nicht bauen.'® Wir verfigen (noch?) nicht Gber das
methodische Instrumentarium, aus diesem Bestand die miindlichen Mythen zu
rekonstruieren.'” Gleichzeitig fehlt uns eine antike Beschreibung der Kultur der
rémischen Plebs. Deshalb 13t sich die ,Grimmsche Vermutung® leider nicht
erhirten, und man kann auf diesem Fundament keine These wagen. Wir mus-
sen die Mythen in dem Aggregatzustand akzeptieren, in dem sie uns uiberliefert
sind, eben als Literatur. Thre Quellen kénnen wir nicht fassen.

Nun gibt es freilich noch die umgekehrte Méglichkeit der Beeinflussung:
Die Schreibtischinventionen hinterlieBen ihtrerseits einen dauerhaften Eindruck
bei breiteren Schichten des romischen Volkes. In diesem Fall hitten sie durch-
aus eine gewisse gesellschaftliche Relevanz besessen.”’ Die Bedingungen fur

17 Was wir von ihr wissen, hat Horsfall 2003 souverin dargestellt. Zu den carmina
convivalia vgl. den Uberblick von Walter 2004, 70-74, zu miindlichen Prophezeiungen
und Orakeln Wiseman 2000.

18 Beispiele aus dem Beglaubigungsapparat von Ovids Fasti: 2,584; 4,3771f.; 4,683-690;
4,905-910; 06,219-226; 6,395-400. Skeptisch stimmt schon, dal3 in gleicher Weise
Gotter als Gewihrsleute herangezogen werden: 1,93-288; 1,659¢f.; 3,167-172; 4,191-
196; 5,7-107; 5,194-376; 5,450; 5,637-662; 5,695-698; 6,1-100; 6,213f.; 6,251-250;
0,655f.; 6,693-695; 6,801-812. Zur literarischen Gestaltung dieser Passagen Rutledge
1980. Allgemein zur Zweifelhaftigkeit derartiger Bekundungen Horsfall 1988, 32-34.
Anders Wiseman 1994a, 34.

19 Vel. nur die umsichtigen Bemerkungen von Horsfall 2003, 96-99. Insofern stimme
ich mit ihm durchaus tberein, nur daf3 ich glaube, dal3 die mtindlichen Mythen fir
uns verloren sind, wihrend Horsfall 1987, bes. 4f., 9 denkt, es habe sie gar nicht
(oder kaum) gegeben. T.P. Wiseman, der Protagonist der Gegenseite, hat fiir ihre
Existenz mit guten Grinden pladiert. Aber seine Versuche, sie aus den Quellen zu
destillieren, haben mich bislang nicht tiberzeugt (s.o. Anm. 15 und u. Anm. 66 fir
seine Bemithungen um verlorene Bithnenstiicke). Vgl. auch Beard 1993, 57.

20 Erst das macht die Aitiologien fiir den Gesellschaftshistoriker interessant. Beard
1987, 3 stellt fest: ,,In my view, there is no reason necessarily to regard the illiterate
(and, for us, mute) peasant as a truer representative of the Romanness of Roman
religion than Hellenized Roman intellectuals or Roman Greeks.” Das ist richtig,
soweit es die einzelne Person betrifft. Aber nicht nur weil er unverbildet ist, gilt der
Bauer als authentischerer Vertreter des ‘Romertums’, sondern auch weil er viel eher
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cine solche Analyse sind besser, weil das Ausgangsprodukt — die literarischen
Mythen — in diesem Falle ja bekannt ist und es sich leichter nach tatsichlichen
Folgen und Wirkungen forschen lif3t als nach mdglichen Grundlagen und
Ursachen. Dies will ich im Folgenden versuchen, zunichst in Form allgemeiner

Uberlegungen, dann anhand des Beispiels der Poplifugia.

3. Alte und neue Feste

Zu fragen ist also nach der sozialen Funktion literarischer Aitiologie. In einem
ist Horsfall zweifellos rechtzugeben: Romische Ursprungsmythen besitzen eine
derart starke literarische Formung, dall sie oft nur wie ecine spielerische
Beschiftigung weniger Intellektueller mit der Vergangenheit wirken. Vor allem
gilt dies fur Ovids Fas#. Doch hier ist sofort anzumerken, dal3 gerade dieser
Schriftsteller gelesen werden wollte. Er schrieb nicht nur fur die Bibliotheks-
regale, sondern fur die Salons und fir die gehobene Unterhaltung. Dieser
Gedanke macht sein Werk zwar noch nicht massentauglich, aber er unter-
streicht, dal3 immerhin eine breite Elite sich fiir dergleichen interessierte.
AufschluBireich sind die Anldsse, an die Ovid seine Aitiologien kntpft.
Neben Sternbildern, Namen, Briuchen und Tempelweihungen erklirt er alte,
schon seit jeher im Kalender verzeichnete Feste, mit spezifischen, nur bei
dieser Gelegenheit verrichteten rituellen Handlungen, die eben deswegen der
Erlduterung bedtrfen. Die Feiern neuerer Art, die verschiedenen Ludi publici,
kommen dagegen nur am Rande vor,”! und auch wenn wir auBerhalb Ovids
suchen, finden wir lediglich einen rudimentiren mythologischen Apparat. Uber
die Ludi Apollinares etwa, die nur einige Tage nach den Poplifugia statttanden, am

fir die Masse der romischen Bevolkerung stehen kann als ein schriftstellernder
Aristokrat. Solange literarische Aitiologie — und itiberhaupt Elitendiskurs iiber
Religion — sich als Privatansicht einzelner oder als Gespinst kleiner literarischer
Zirkel beiseite schieben 1af3t, bleibt der davon unberiihrte ,einfache Mann® nicht zu
Unrecht der Idealtypus des romischen Glaubigen. Wenn aber plausibel gemacht
werden kann, dal3 derartige Ursprungsgeschichten auf groflere soziale Gruppen
wirkten, dndert sich das Bild.

2l Vegl. die (in der Verszuschreibung allzu grof3ziigige) Liste der Aitia in den Fas# bei
Loehr 1996, 98-110. Alle mit Ludi verkntpften Feste der ersten Jahreshilfte
(Megalesia, Cerialia, Floralia) werden von Ovid ausfihrlich gewiirdigt, aber die Spiele
stellten nur einen Teil des Festgeschehens dar, und zwar einen, der lediglich im Fall
der Floralia groBere Aufmerksamkeit findet: Megalesia 4,179-392 — Ludi Megalenses
4,1871.; 4,326; 4,3571.; 4,3771.; 4,3911.; Cerialia 4,393-620; 4,679-712 — Ludi Ceriales
4,6791.; Floralia 4,943-947; 5183-378 — Ludi Floralks 4,946; 5,189f.; 5277-354
(Wiseman 2002a, 296-298 glaubt in v. 331-354 ein Biithnenstiick zu erkennen). Zur
Unterscheidung zwischen Ludi und Fest Bernstein 1998, 168f., 191f., 212-214.
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13. Juli, wullte man zu erzahlen, die Rémer hitten wihrend einer der ersten
Feiern Hannibal dank der Hilfe Apollos so schnell von der Stadt vertrieben,
dal3 sie rechtzeitig zurtickkehrten, ohne Verzug und damit Frevel in den Spielen
aufkommen zu lassen.”” Die anderen Ludi, selbst die altesten, die Rowmzani,
muliten mit weniger auskommen: Sie wurden, falls Gberhaupt etwas bekannt
war, in Reaktion auf einen Sieg, auf ungiinstige Prophezeiungen, Dirren oder
Seuchen eingerichtet.23 Und, noch wichtiger, selbst diese Anlisse spiegelten
sich im Ablauf der Feste nicht wider. Eine rituelle Performanz des Aition fand
nicht statt.

Der Grund dafir scheint klar: Das Zeremoniell der Lxdi mit dem feier-
lichen Umzug der Gétterbildnisse und mit dem Opfer war in seiner Bedeutung
nicht schwer zu verstehen, zudem wiederholte es sich bei jedem dieser Feste in
ihnlicher Form.” Fir die Schaffung aufwendiger, spezieller Mythen bot die
rituelle Inszenierung also keinen Anlal. Einen solchen Anlal} brauchte man
auch gar nicht. Die Lud; lockten mit mehrtagiger Unterhaltung, mit Theater-
sticken, mit Pferde- und Wagenrennen, mit Tierhetzen, mit athletischen
Wettkimpfen, kurz: mit Spektakeln, die Entspannung, Spal3 und natirlich
Gemeinschaft versprachen. Die Ludi boten den Fuflball der rémischen
Republik, sie waren Selbstldufer, fir die man nicht viel Werbung machen
mulite. Erfolgreiche Konzepte erkennt man vor allem daran, daf} sie kopiert
werden. Das schlug sich nicht nur darin nieder, dal3 die statarischen, also die
jedes Jahr wiederholten Spiele in ihrer Zahl wie in ihrer Dauer wuchsen.” Die
unregelmiBligen, entweder vom Senat veranlaiten oder von einzelnen Feld-
herren gelobten Votivspiele nahmen im 2. Jahrhundert v.Chr. ebenfalls immer
mehr Raum im Jahreslauf ein; die Spiele letzterer Art sollten zudem den Namen
ithrer Veranstalter populir machen.”® Und da ich schon bei den nichtzyklischen
Events bin: Es sei an die 6ffentlichen Speisungen des Volkes erinnert, an die

22 Macr. Sat. 1,17,25; Fest. p. 436-438 Lindsay; Serv. Aen. 8,110. Vgl. Bernstein 1998,
89, 183f.

23 Die Belege finden sich bei Bernstein 1998, 24, 157, 163, 171, 179f., 193, 216.

24 Dion. Hal. ant. 2,19,4; 5,57,5; 7,72 (= Fab. Pict. hist. frg. 20 Chassignet = 16 Peter);
Liv. 30,38,11; Ov. am. 3,2,43-56; fast. 4,391. Vgl. Bernstein 1998, 41-44, 162f., 170f.,
182, 203f., 219f., 254-267, 317, 341-344 und jetzt Beck 2005, 90-96.

% Im Jahr 200 wurden etwa 20 Tage von vier Festen belegt, beim Tod Caesars waren
es bereits 76 Tage bei acht Festen. Vgl. Th. Mommsen, CIL 12 p. 299; Taylor 1937.
Dabei sind die instanrationes, ganze oder partielle Wiederholungen der Feste, noch gar
nicht mitgerechnet. Vgl. Horsfall 2003, 13. Eine Liste der von Livius erwahnten
instanrationes gibt Cohee 1994, 467f. Zu den Folgen der Ausweitung, die sich vor
allem auf die Jahre zwischen etwa 220 und 173 konzentrierte, fiir das 6ffentliche
Leben vgl. Bernstein 1998, 246-248.

20 Zu den Votivspielen Bernstein 1998, 84, 142-157, 271-281.
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Triumphe, die zugegeben nicht so hiufig stattfanden, an die Leichenziige, die
dafiir eine weit hohere Frequenz besallen — denn auch in Rom war es leichter
zu sterben als zu triumphieren —, Leichenziige, bei denen man nicht nur das
Defilee der wiedererstandenen Ahnen des Betrauerten bestaunen und dem Lob
seiner Taten lauschen konnte, sondern auf die spiter ebenfalls Spiele zur
Kommemoration wie zum allgemeinen Ergétzen folgten sowie, als Hohepunkt,
Gladiatorenkéimpfe.27

Im 2. Jahrhundert v.Chr. war Rom eben kein armlicher Arbeiter- und
Bauernstaat mehr, in dem man fir jede Ablenkung dankbar sein mulfte.
Vielmehr gab es ein breites Tableau an Aktivititen, die der einzelne gar nicht
vollstindig wahrnehmen konnte. Man hatte zu wihlen. Die traditionellen
religiosen Feste hatten es angesichts der Konkurrenz schwer. Der Lauf der
halbnackten, riemenschwingenden Luperci brachte noch gentigend Schauwert
mit sich;®® die Prozession der Poplifugia muBlte aber, verglichen mit einem
Circusbesuch, eher absonderlich wirken. In der Gruppe mitzulaufen und
lauthals Namen zu rufen mochte fir den Moment Spall machen, aber letztlich
handelte es sich doch um ein spannungsarmes und wenig abwechslungsreiches
Vergniigen. Also: warum sich die Mithe machen und hingehen? Weshalb tber-
haupt das Ganze? Der Sinn, den das Ritual auf einer frithen Stufe der sozialen
Entwicklung besessen hatte, wurde im kollektiven Gedichtnis um so schneller
vergessen, je dynamischer sich die Gesellschaft der mittleren Republik aus-
differenzierte. Was die Menschen nicht mehr verstehen, verliert an Bedeutung
fur sie. Der bloBe Alterswert reicht nicht. Wenn man nicht weil3, was man
teiert, droht die Gefahr, da3 man Gberhaupt nicht mehr feiert.”’

Diesen verlorenen Sinn versuchten die aitiologischen Mythen neu zu stiften:
Obskure Verrichtungen wurden einer breiten Offentlichkeit wieder eingingig
gemacht, gleichzeitig wurden Defizite im Vergniugungswert durch die

27 Zu den o6ffentlichen Mihlern zuletzt Vossing 2004, 189-192, 234-236, und Donahue
2004, 59-63; zum Triumph Flaig 2003, 32-48 und Itgenshorst 2005, passim, bes.
189-218; zum Leichenbegingnis Walter 2004, 89-108 und Flower 1996, 91-158; zu
den Gladiatorenkdmpfen Ville 1981, 42-46, 57-88.

28 Zum Ritual Ulf 1982, 29-78; Wiseman 1995b, 80-84; zur Popularitit bis ins 5.
Jahrhundert n.Chr. Wiseman 1995a, 14-17; McLynn 2008.

2 Vgl. hierzu auch, aus der Sicht eines Neuzeithistorikers, die Bemerkungen von Deile
2004, 8f.: ,Ein Fest ohne Anlass ist nicht denkbar. Feste sind immer auf eine
bestimmte Bedeutungsebene hin ausgerichtet. [...] Auch wenn Feste nicht mehr
notwendigerweise die Einheit der Menschen mit den Géttern thematisieren miissen,
tragen sie doch immer noch diesen transzendenten Charakter und sind auf
Bedeutungen ausgerichtet, die auch tber den Tag und kurze Affekte hinaus Bestand
haben. In diesem Sinne versichern sich Menschen im Fest detr Bedeutsamkeit ihres
Lebens.*
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Einbettung der Rituale in die kollektive Identitit der res publica ausgegljchen.30
Den Rahmen bildete immer die ruhmreiche romische Geschichte, die bruchlos
in die Gegenwart fortdauerte, das aber nur, wenn das Ritual auch von den jetzt
Lebenden aufgenommen und weitergegeben wurde. So fihlte sich der einzelne
Namensrufer wihrend der Poplifugia nicht nur als Mitglied einer mehr oder
minder zusammengewirfelten Gruppe, sondern als Teil eines Kontinuums, das
von den Anfingen Roms bis in alle Zukunft reichte, und das auch deswegen,
weil er, der einzelne, seinen Beitrag leistete.”!

Hier wird ein groBer Vorzug der traditionellen Rituale gegeniiber den
meisten anderen Festen deutlich: Bei diesen konnte man nur zuschauen — in
Circus und Theater waren die Handelnden sogar infam —, bei jenen aber besal3
der einzelne Teilnehmer eine sehr viel bessere Chance, selber zu agieren. Mit-
machen verbindet mehr als bloBes Zuschauen. Man empfindet stirkere
Affinitit sowohl zu den tbrigen Beteiligten als auch zum Ritual. Und war
letztlich nicht schon die junge Frau, die von den Streichen der laufenden Luperci
getroffen wurde, mehr Akteurin als Zuschauerin?®* All das setzt freilich voraus,
dall man teilnehmen wollte, und diese Voraussetzung schufen eben die Mythen.
Ob sekundir oder nicht, spielt hier keine Rolle. Trifft diese Interpretation zu,
dann koénnen diese Geschichten nicht lediglich unter ein paar Antiquaren
kursierende Elaborate gewesen sein, auch nicht gelehrte Kabinettstiicke fir die
Elite. Meiner Meinung nach haben sie eine sehr viel breitere Offentlichkeit
beeinfluf3t oder, um etwas vorsichtiger zu sein: Sie haben sich an eine sehr viel
breitere Offentlichkeit gewandt.

4. Mythen fiir das Volk

Um diese These umfassend zu belegen, wire dreierlei zu untersuchen: die
Grunde fir das Interesse der Autoren, einen weiteren Kreis zu beeinflussen; die
Art und Weise, in der sie dies versuchten; die Wirkung der Aitiologien auf die

30 Allgemein zum Zusammenhang zwischen Mythos und Ritual Burkert 1979, 57:
,» The defect of ritual, in a human society, is the apparent nonsense inherent in its
redirection of activity, the ‘as-if’ [sc. symbolic] element; here a tale may supply a
plausible context and fill the vacant places.” Etwas spezieller Beard 1987, 3: ,ritual
actions and the narratives which purport to explain those actions fogether form
Roman religious experience and zogether construct Roman religious meanings.*

31 Beard 1987, 7-10 hat gezeigt, in welchem Malle das Zusammenspiel der iiber das
Kalenderjahr verteilten Feste, mitsamt den Aitia aus unterschiedlichen Epochen
rémischer Vergangenheit, Identitit stiftete (,,Romanness®).

32 Ov. fast. 2,425-428; 2,445-448; Tuv. 2,142; Plut. Rom. 21,7; Caes. 61,2f. Vgl. Ulf
1982, 72-78; Wiseman 1995a, 14.
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Angesprochenen. Dieser Aufsatz konzentriert sich auf die letzten beiden
Punkte, wenn auch in exemplarischer Weise. Der zweite wirde zudem eine
Einbettung der Analyse individueller Arbeitstechniken in die Bedingungen
republikanischer Literaturrezeption erfordern. Da fiir eine schriftliche Ver-
mittlung an breite Schichten die Voraussetzungen fehlten,33 wire vor allem eine
Analyse der Formen miundlicher Verbreitung notwendig.34 In diesem Rahmen
kann das nicht geleistet werden. Mein Augenmerk gilt hier nur der Frage, wie
ein Aition gestaltet sein mufte, um seine Akzeptanzchancen bei der Bevol-
kerung zu erhohen.

Was den ersten Punkt betrifft, das Interesse der Schriftsteller, soll hier, statt
der erforderlichen Detailanalyse, eine Skizze gentigen: Die meisten Romer, die
sich in den letzten beiden vorchristlichen Jahrhunderten historisch und antiqua-
risch betitigten, gehorten der senatorischen Oberschicht an. Fir diese war das
Agieren in und der Applaus der Offentlichkeit selbstverstindlich, ja er war das
politische Lebenselixier, da man nur durch Erfolg in den Volkswahlen aufstei-
gen konnte. Die politische Kultur Roms war eine offentliche. Warum sollten
Grandseigneurs der Kurie bei ihrer literarischen Beschiftigung dann plétzlich
mit Resonanz innerhalb ihrer kleinen Peergroup zufrieden sein? Thre Literatur
hatte mit der res publica genauso zu tun wie thr Engagement auf dem Forum.

3 Um die Alphabetisierungsrate unterhalb der Oberschicht war es vielleicht etwas
besser bestellt, als Harris 1989, 157-174, 193-196, 222-229, 231f., 259-267 glaubt:
Man vergleiche nur die Beitrige in Beard 1991 und die nuancierten Bemerkungen
von Eich 2000, 75-91 zur Verbreitung von Biichern und Texten. Aber grundsitzlich
scheint mir Harris” Pessimismus nach wie vor gerechtfertigt.

3¢ Offentliche Rezitationen — Ennius auf dem Forum oder im Theater (Suet. gramm.
2,3f,; Gell. 16,10,1; 18,5,2)! — und die Tatigkeit von creulatores, Strallenkiinstlern, die
bei Gelegenheit auch Literatur vortrugen, sind wohlbezeugt, aber meist fur Werke
der Dichtung. Wie auch Prosastiicke — in diesem Fall eine Preisrede auf einen
Verstorbenen — miindlich verbreitet werden konnten, erklirt anschaulich Plin. epist.
4,7,2; 6. Dion Chrys. 20,10 berichtet von einem offenbar typischen Stralenbild in
einer (zugegeben griechischen) Stadt der frithen Kaiserzeit, in der neben
Flotenspielern, Tinzern, Gauklern, Gedichtrezitatoren und Sdngern zu sehen ist: tov
3¢ totoplav Tva fj pdbov dmyodpevov. Weitere Stellen zur Geschichtsschreibung: Suet.
Aug. 89,3; Suet. Claud. 41,1f,; Sen. dial. 5,23,6; Plin. epist. 1,13,3; 7,17,3; 9,27. Vgl.
insbesondere Horsfall 2003, 55-57, 61; ferner Scobie 1983, 11-16; Wiseman 1981,
383-387; Wiseman 1994a, 33f.; Booth 1980; Rawson 1985, 48-53. Zur Ausrichtung
rémischer Literaturwerke auf den miindlichen Vortrag vgl. die Beitrige in Vogt-
Spira 1990 (mit der Rezension von Horsfall 1993), sowie Schmidt 1993 und Ehlers
2001, 20-23, 31-40; weitere Literatur bei Suerbaum 2002, 15-18. Beispiele aus
anderen Kulturen, etwa Island und Itland, Uber die wir besser unterrichtet sind,
zeigen, dall der Ubergang von Schriftlichkeit zur Miindlichkeit keineswegs einen
Ausnahmefall der Tradierung von Literatur darstellt. Vgl. dazu die Beitrige in
Tristram 1996.
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Nur daf3 die eine die Vergangenheit, das andere die Gegenwart betraf. Schrift-
stellerei vermochte politische Aktivitait natirlich nicht gleichwertig zu
ersetzen,35 aber flir einen Senator war sie eben auch kein o#zz#7 im Sinne unseres
modernen Freizeitbegriffs. In einer Epoche, in der man uberall Zeichen des
inneren Niedergangs zu entdecken glaubte (was nicht ganz unberechtigt war),
kam es nun besonders darauf an, der Gegenwart die Vergangenheit nahezu-
bringen.36 Diese Sorge 16ste den Boom der historischen Schriftstellerei erst so
richtig aus. Von hier war es nicht mehr weit zum Sendungsbewul3tsein eines
Varro, der meinte, mit seinem Werk mehr fir den Erhalt der traditionellen
Religion getan zu haben als Aeneas mit der Rettung der Penaten aus dem
untergehenden Troia.”” Dies ist zwar cine schr prononcierte AuBerung, und
Varro stellt auch nicht gerade den rémischen Durchschnittsantiquar dar, aber
der Wille, etwas fur die res publica zu tun, und der Glaube, die Gemeinschaft
zum moralisch Besseren zu beeinflussen, wohnte dieser Art der Schriftstellerei
von Anfang an inne.

5. Die Poplifugia dreimal erklirt

Der Wunsch war da. Wie stand es nun mit der Wirkung? Dal3 die Pop/ifugia an
die Gemeinschaft im ganzen appellierten, machte schon der Name deutlich: die

% Schon deshalb, weil Literatur in Rom nicht sonderlich geeignet war, unmittelbar auf
den politischen Diskurs einzuwirken. Zu diesem wichtigen Punkt Eich 2000, bes.
143-154.

3 S. nur Cato orig. frg. 1,2 Chassignet (= 2 Peter): clarorum hominum atque magnorum non
minus otii quam negotii rationem exstare oportere (mit dem Kommentar von FRH 12 150);
s. auch Asell. hist. frg. 2 Chassignet (= 2 Peter) mit FRH II 88f. Zur sozialen
Herkunft von Historikern und Antiquaren Rawson 1985, 91-93; Wiseman 1981,
379-383. Zum Impetus des antiquarischen Sammelns Moatti 1997, 106-115; Walt
1997, 169-180; Sehlmeyer 2003, 165-171. ,Antiquar® verstehe ich hier im weitesten
Sinne, als Bezeichnung von Schriftstellern, die sich mit antiquarischen Fragen
beschiiftigten — gegebenenfalls auch von Historikern, Juristen und Grammatikern —,
also nicht beschrinkt auf Vertreter einer eigenen antiquarischen Literaturgattung, die
sich frihestens Ende des 2. Jahrhunderts v.Chr. ausbildete (zur Problematik auch
Suerbaum 2002, 535).

37 Varro ant. frg. 2a Cardauns: se timere ne [sc. dei| pereant, non incursu hostili, sed civinm
neglegentia, de qua illos velut ruina liberari a se dicit et in memoria bonorum per eius modi libros
recond atque servari utiliore cura, quam Metellus de incendio sacra 1 estalia et Aeneas de Troiano
excidio penates liberasse praedicatur. Zur Stelle Graf 1992, 25:  das ist ein Programm zum
offentlichen Wirken auch fir den Antiquar, der sein Unternehmen einbettet in
dasjenige der augusteischen Restauration®. Vgl. auch Romano 2003, 99-108; Peglau
2003, passim, bes. 137f.
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Flucht des p@u/m.38 Romer auf der Flucht passen freilich schlecht zur perma-
nenten Sieghaftigkeit der res publica. Die Aitiologien muflten in diesem Fall also
erhohten Erklirungsaufwand betreiben. Die simpelste Moglichkeit, eine Flucht
vergessen zu machen, ist ein nachfolgender Sieg, und exakt dieses Aition der
Poplifugia finden wir bei Calpurnius Piso, einem senatorischen Geschichts-
schreiber des 2. Jahrhunderts v.Chr.: Die Etrusker hitten das Volk in die Flucht
geschlagen, spiter aber habe ein Sieg das romische Schlachtengliick wiederher-
gestellt.39 Die Poplifugia sind damit historisch eingeordnet, die Flucht aufs
schonste wiedergutgemacht. Freilich, Flucht bleibt Flucht, und hierin liegt das
Problem der Pisonischen Erklirung. Der herausgehobenste Teil des ganzen
Rituals, der Auszug aus der Stadt, ahmt eine aufgeloste Truppe auf dem Riick-
zug nach. Zwar wurde des Sieges laut Piso mit einem Opfer gedacht, aber das
fand erst einen, wenn nicht sogar zwei Tage darauf statt, da erst dann auch der
Sieg erfochten worden war. In der Zwischenzeit muf3te man mit der rituellen
Niederlage leben, was in irgendeiner Weise aufgefangen und verarbeitet haitte
werden mussen. Davor aber schreckten die Romer stets zurtick, die schwatrzen
Tage der Vergangenheit wurden lieber verdringt. Der Verzicht auf rituelles
Gedenken spiegelt nur das Verhalten der Romer angesichts tatsachlicher
Niederlagen wider: Diese wurden schlicht nicht als solche akzeptiert, bis
irgendwann doch der entscheidende Sieg gelang. Fiir die Uberlebenden einer
Katastrophe gab es in Rom keinen Platz mehr, wie die von Hannibal
gefangenen Rémer genauso erfahren mullten wie die Uberreste der Legionen
von Cannae. Es existierten nicht einmal staatliche Gedenkfeiern fiir die Gefal-
lenen.® Angesichts dieser Gemiitslage vermag man sich nur schwer vorzu-
stellen, daf} Pisos Interpretation die Poplifugia zu einem Sammelpunkt der kol-
lektiven Identititsfindung werden liel3. Was sich auf dem Papier einfach und
Uberzeugend las, konnte nur schwer in die rituelle Performanz umgesetzt wer-
den.

3 Der Plural meint nicht mehrere, separate Fluchten (so Palmer 1974, 10), sondern
eine einzige mit ,,fuites multiples, désordonnées, dans la confusion: Dumézil 1980,
272. Abgesehen von der Ahnlichkeit in der Wortbildung, vermag ich keinen inneren
Zusammenhang zwischen Poplifugia und Regifugium (24. Februar) zu erkennen (wie
etwa Sabbatucci 1999, 283, 285; etwas anders von Ungern-Sternberg 1993, 105f.).

3 Calp. hist. frg. 45 Chassignet (= frg. 43 Peter = FRH 7 F 45 Macr. Sat. 3,2,14).
Varro ling. 6,18 kennt die Geschichte ebenfalls, nur dal} bei ihm die Etrusker zu
Ficuleates ac Fidenates et finitimi alii werden — was kein direkter Widerspruch sein mul3,
s. nur Liv. 1,15,1 — und er eine Datierung gibt: bald nach dem Abzug der Gallier aus
Rom. Den Sieg erwihnt Varro nicht, aber ihn interessieren hier nur die Poplifugia.

40 Zum Fehlen rituellen Gedenkens Walter 2004, 205; zu tatsdchlichen Niederlagen
demnichst Kath 2003.
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Das Odium der Niederlage meidet eine zweite Deutung, die wir bei Plutarch
und Dionysios von Halikarnal3 finden. Sie interpretiert die Flucht nicht als
militirisches Ereignis, sondern als einen Vorgang des zivilen Lebens, modern
gesprochen: als Ereignis der Innenpolitik. Freilich geht es nicht um Burgerzwist
oder Stindekampf, der Hintergrund ist ein weit erhebenderer. Romulus
bestellte das Volk zum Ziegensumpf auf das Marsfeld, und mitten in der
Versammlung erhob sich ein gewaltiger Sturm, mit Donner, Blitz und Hagel,
die Sonne verdunkelte sich, und das Volk floh in Verwirrung. Als der Himmel
sich beruhigt hatte, kehrten die Menschen zuriick, aber der Konig blieb
verschwunden. Romulus war zu den Géttern entriickt worden.*' Diese Version
hat mehrere Vorziige: Eine Flucht vor dem Ubernatiirlichen ist keine Schande,
der rituelle Auszug an den Poplifugia wird hier nicht zum Problem. Das Fest
wird verkniipft mit der Grindungszeit und der Vergottlichung des ersten
Konigs, es ist also besonders ehrwiirdig. Und schlieBlich steht der Tag fiir sich,
es missen kein spaterer Sieg und kein eher diffuses Opfer eingefiihrt werden,
damit die Geschichte funktioniert.

Nun gibt es aber einen Pferdeful3, freilich einen hochinteressanten: Nach
einer bekannten Variante wurde Romulus keineswegs von seinem Vater in den
Himmel erhoben, vielmehr rissen die Senatoren den zum Tyrannen mutierten
Stadtgriinder in Sticke. In der spiten Republik war dieses negative Bild en
vogue, und wenn ein Senator einen zu michtig gewordenen einzelnen wie
Pompeius als zweiten Romulus bezeichnete, war dies nicht schmeichelhaft
gemeint, es stellte eine Drohung dar.** Wendet man ecine solche Lesart auf die
Poplifugia an, kann keine Rede mehr sein von einer Integration der gesamten
Biurgerschaft in die res publica. Das wire zwar untypisch: Romische Aitiologien
schufen keine Erinnerungsorte fur einzelne gesellschaftliche Gruppen — wie das
etwa in der Frihen Neuzeit durchaus der Fall war, man denke an die Zunft-
feste® —, Teilidentititen, etwa fir die Plebs, wurden eher als Bedrohung denn
als Bereicherung des kollektiven Erinnerungshaushalts empfunden.44 Doch es
lohnt, das Szenario kurz zu skizzieren: Die Memorierung einer derartigen
senatorischen Bluttat spaltete die Gemeinde. Sie stellte einen Versuch dar,

41 Plut. Rom. 273f,; 6-8; 29,3; Plut. Num. 2,1f.; Plut. Cam. 33,9f,; Dion. Hal. ant.
2,56,2; 5f. S. ferner Plut. fort. Rom. 320c.

42 Plut. Pomp. 25,9; Sall. hist. frg. 1,55,5 Maurenbrecher (= or. Lep. 5); in Tull. 7. Zur
Romulusgestalt in der spiten Republik vgl. etwa Alfoldi 1971, 14-36; Martin 1994,
282-296.

4 Vegl. dazu jungst, mit weiterer Literatur, Schmidt 2005, passim, insbesondere 78-86
zu Ursprungserziahlungen.

4 Man denke nur an den Gedichtnisort Aventin: Die mit ihm verbundenen
Traditionen betonten den Konflikt im Gemeinwesen. Vgl. Walter 2004, 183-188.
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rituelle Deutungshoheit tiber die Vergangenheit zu erlangen, im Sinne einer
polarisierenden Sinnstiftung, die ithre Kraft nicht aus einer positiven Identifi-
kation mit der Gemeinschaft, sondern aus einem innenpolitischen Feindbild
zog. Denkbar sind zwei Spielarten: eine optimatische, zur Einschiarfung der
Hiterfunktion des Senats angesichts monarchischer Bestrebungen, und eine
populare, zur Aufrittelung des in seiner Freiheit bedrohten Volkes, das unter
der Knute der wenigen litt. Erstere palt eher zur sonstigen Instrumenta-
lisierung des Romulus, letztere mehr zum gedringten Auszug an den Poplifugia.
Aber mit welcher StoBrichtung auch immer — eine derartige Usurpation der
Poplifugia hitte ungleich weitreichendere Folgen fir den Zusammenhalt der res
publica gehabt als jedes politische Pamphlet, da das festliche Ritual ungleich
eindrucklicher, emotionaler wirkt und viel mehr Menschen erreicht als der
blof3e Buchstabe.

Doch ist Vorsicht geboten. Keine einzige Quelle spricht ausdriicklich von
einer senatorischen Bluttat am Ziegensumpf. Bei Plutarch erschlagen die Sena-
toren den Konig im Heiligtum des Vulcan, dann zerstiickeln sie den Leichnam
und schaffen die Teile versteckt in ihrer Toga davon, damit niemand etwas
bemerkt. Denn das Volk ist nicht anwesend und muf3 daher auch nicht flichen.
Dann erzahlt Plutarch die (ausdricklich als solche gekennzeichnete) Variante
von Romulus’ Entriickung, es folgen die Vorwiirfe einiger, die den Senat des
Mordes bezichtigen, bis der Verdacht durch lulius Proculus zerstreut wird, der
auf dem Forum von der ithm zuteil gewordenen Epiphanie des vergottlichten
Romulus erzihlt. Zwar sind die Verdichtigungen nicht aus der Luft gegriffen:
Wihrend das Volk auseinanderlduft, dringen sich die Michtigen zusammen,
und allzu schnell wiegeln sie das spitere Wundern und Fragen ab.” Das macht

45 Plut. Rom. 27,6-28,3; Plut. Num. 2,1-4 (knapper). Der Mord findet év 19 ep@® t0d
‘Hoaiotov statt. Meint Plutarch damit das VVokanal auf dem Forum oder den
Vulcantempel auf dem Marsfeld? Die Wendung findet sich bei Plutarch noch
zweimal in Verbindung mit Romulus: Plut. qu. R. 276b erbaut dieser einen
Vulcantempel auflerhalb der Stadt, vielleicht in der Absicht, dort ungestort die
Senatoren zu versammeln, und Plut. Rom. 24,5 stellt er im Vulcanheiligtum ein
erbeutetes bronzenes Viergespann auf, mitsamt einer Statue seiner selbst. Die zweite
Passage ist ambivalent — die Parallelstelle Dion. Hal. ant. 2,54,2 ist nicht priziser —,
die erste aber eindeutig. Das spricht dafiir, dafl Plutarch auch in der dritten den
Tempel auBlerhalb meint, nicht das [“okanal, einen bloBen Altar ohne Tempel.
Ohnehin kann man sich eine heimliche Ermordung leichter in einem geschlossenen
Gebdude vorstellen als unter freiem Himmel, im Herzen der Stadt. Andererseits
bezieht Plut. Publ. 16,9 die gleiche Wendung auf das 1o/anal (gesichert durch Dion.
Hal. ant. 5,252, Liv. 2,10,12 und Gell. 4,5,1), und Fest. p. 184 Lindsay bezeichnet
den Lapis niger, beim 1olcanal, als einen fiir Romulus’ Tod bestimmten Ort. Aber
vielleicht heil3t das nur, dal3 tatsichlich Romulus nicht dort starb — das Folgende ist
wegen zahlreicher Liicken leider unklar. (Auf keinen Fall 1483t sich allein aus einer
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den Ziegensumpf aber noch nicht zum Ort eines Verbrechens. Das auffallige
Verhalten der Senatoren scheint eher Plutarchs Bemthen geschuldet, das
Mif3trauen erzihlerisch plausibel zu machen. Das ist unbedingt nétig, denn auf
eine Apotheose kénnen eigentlich keine Mordvorwiirfe folgen. Ein irdisches
Kapitalverbrechen palit nicht zu idbernatirlichen Himmelsphinomenen. So
deutet Plutarch nicht im geringsten an, dal3 der Verdacht gerechtfertigt sein
kénnte, und schon bald wird er durch Proculus’ Erzihlung auch im Volk ent-
kraftet. Die Epiphanie folgt der Apotheose, wie die Anschuldigungen gegen
den Senat zur Ermordung im Heiligtum gehéren. Mord und Verdacht sowie
Vergottlichung und Erscheinung bilden urspriinglich unabhingige Traditions-
linien, die in unserer Uberlieferung notdiirftig verbunden werden: nicht durch
einen Vorfall am Ziegensumpf (oder gar eine Flucht des Volkes), sondern allein
durch Proculus. Die lateinischen Quellen geben die Ereignisse dhnlich wie
Plutarch wieder, sie bemithen sich aber weniger um narrative Wahrscheinlich-
keit. Das Ergebnis: Der Verdacht gegen den Senat wirkt bei thnen deplaziert.46

Kombination von Festus und der in Frage stehenden Passage im Romulus eine
Identitit von 1Vokanal und Lapis niger erschlielen, wie Coarelli 1983, 167f. will.)
Robertson 1987, 11 verweist auf Dionysios’ Vulcanheiligtum beim Forum, das
Romulus fur Zusammenkinfte bestimmt (ant. 2,50,2), aber die ovodor sind keine
Senatssitzungen, sondern Volksversammlungen (s. ant. 7,164 und die von
Robertson selbst angefiihrten Stellen). Die iibrigen Quellen helfen nicht weiter, sie
sprechen vom Senat, der Kurie und vom Ratsgebdude (s.u. Anm. 46) — ein
Rickschlufl von der Koérperschaft, keine originire Ortsangabe. Wie Plutarch zu
seiner Lokalisierung gekommen ist und ob er die zwei Heiligtimer miteinander
verwechselt hat, 143t sich hier nicht weiterverfolgen. Festzuhalten ist: Selbst wenn er
tatsichlich den Tempel auf dem Marsfeld meint, bringt das den Senatsmord noch
nicht in Zusammenhang mit den Vorgingen beim nahegelegenen Ziegensumpf. Das
Setting ist zu unterschiedlich: eine isolierte Senatssitzung auf der einen Seite, eine
allgemein zugingliche Volksversammlung mit Wettereinwirkung auf der anderen.

4 Cic. rep. 2,17; 2,20; Liv. 1,16; Ov. fast. 2,481-510; Flor. epit. 1,1,16-18. Diese
Autoren lassen auf die Apotheose den bloBen Verdacht einer Ermordung (Cicero,
Ovid) oder, etwas priziser, einer Zerstiickelung (Livius, Florus) durch die Senatoren
folgen, ohne dal3 sie dies als Variante ausweisen oder den Ort der Tat erwihnen.
Der Leser muf} deshalb annehmen, gemeint sei die Szene am Ziegensumpf, was
nach der dortigen Entriickung nur absurd wirtkt — eine perobscura fama, wie Livius
auch prompt urteilt (1,16,4). Die Reserve bei Livius und vor allem Cicero gegentiber
der Apotheose rithrt von ,aufgeklirter® Skepsis gegeniiber der Moglichkeit einer
Vergottlichung her, sie darf nicht als Billigung der Mordvariante mif3verstanden
werden (so aber jetzt Sailor 2006, 345-347; vgl. dagegen nur Miles 1995, 139f.,
153f.). Von Ungern-Sternberg 1993, 101f. hat herausgearbeitet, wie wenig die
Ermordung zu den ansonsten positiven Romuluserzihlungen der Quellen palt. S.
auch vir. ill. 2,13f. (gleicher Ablauf, aber nur Erwihnung einer seditio zwischen Senat
und Volk); Toann. Antioch. frg. 59 Roberto (= Cass. Dio 1 frg. 6,1%) (vergebliches

Bemiihen um Harmonisierung: Nach der Zerstickelung im Boulenterion Jhelfen® die
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Es bleibt Dionysios. Er kennt als einziger einen Mord am Ziegensumpf und
setzt ihn in unmittelbaren Zusammenhang mit den Poplifugia. Aber die Tat
veriiben einige Neubtrger, die sich von Romulus zuriickgesetzt fithlen. Das
klingt nach einer Rationalisierung der Apotheose — die Moérder nutzen den
Regen, die Finsternis und die allgemeine Verwirrung aus —, und es kann sein,
dal erst Dionysios diese entgéttlichte Geschichte mit den Poplifugia verbunden
hat. Doch wie es um die Genese auch bestellt sein mag: Diese Version nimmt
dem Aition die angesprochene politische Relevanz. Und die senatorische Vari-
ante, die Dionysios ebenfalls kennt, spielt auch bei ihm ohne das Volk,
lokalisiert wieder in der Stadt, in der Kurie. Wahrscheinlich entspringt
Dionysios” Melange wie bei Plutarch eher dem Bemthen, alle Versionen des
Verschwindens von Romulus in sein Werk zu integrieren, als einem raffinierten
Manéver der spitrepublikanischen Tagespolitik. Die Poplifugia haben mit
Romulus” Ermordung nichts zu tun.

Nachdem ich diese Variante in die Literatur verbannt habe, fillt kein
Schatten mehr auf die Romulus-in-den-Himmel-entrickt-Geschichte. Trotz-
dem existiert noch eine weitere, eine dritte Deutung der Poplifugia. Sie lehnt sich
an die erste Aitiologie von Flucht und Niederlage an, ist vielleicht sogar aus ihr
hervorgegangen. Aber sie ist keine blof3e Variation,48 denn diese letzte Interpre-

Himmelsphinomene den Vertuschungsversuchen, es folgen Unruhe im Volk und
der Proculusbericht); [Plut.] parall. min. 313cd (wie Cassius Dio, aber keine
Himmelsphinomene); Val. Max. 5,3,1 (nur Zerstickelung in der Kurie); App. civ.
2,476f. (nur Ermordung im Senat); lakonisch Pol. Silv. Fast. Febr. 17 (1): Romulus,
occisus a suis |...]. Robertson 1987, 11-13 mit Anm. 6 lokalisiert ohne Ricksicht auf
die erzahlerischen Zusammenhinge.

4 Dion. Hal. ant. 2,56,1; 3-6; 2,63,3f. Zu Genese und Ubetlieferung der beiden
Traditionsstringe von Romulus’ Tod vgl. von Ungern-Sternberg 1993, 102-104,
107f., und Bremmer 1987c, 45-47, der freilich den Senatsmord als mégliches Aition
der Poplifugia nicht ausschlief3t, trotz seiner berechtigten Kritik an der weiter-
gehenden These von Burkert 1962, 365-371. Die Entstehung der Mordversion setzt
er zu Anfang des 1. Jahrhunderts an, was gut zu deren Bezeugung in den letzten
Jahrzehnten der Republik passen wirde. Rosenberg 1914, 1097f. und Walt 1997,
308-312 vermuten sogar Licinius Macer als Urheber. Dagegen spricht aber: Wenn
Proculus tatsdchlich bei Ennius vorkommt (so zuletzt Skutsch 1985, 260f., dagegen
aber die starken Argumente von Koch 1953, 18-25 und Jocelyn 1989, 42-46), dann
gilt dies auch fir die Mordvorwiirfe im Volk. Denn in allen erhaltenen Versionen
besteht die Funktion des Proculusberichts darin, diese Vorwirfe zu entkriften (so
auch Walt 1997, 163, aber mit anderen Folgerungen). Ohne Zweifel an der
Apotheose fehlt das Motiv fiir die Einfihrung des Proculus. Ist das richtig, dann
kennt schon Ennius die Mordversion; politische Relevanz gewinnt sie erst viel
spater.

4 In der Forschung wird das, soweit ich sehe, fast einhellig angenommen: etwa Otto
1905, 186f.; Weinstock 1936, 857f.; Koch 1937, 94, 115; Kraus 1953, 75; Forsythe
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tation ist ungleich komplexer, und das Ritual wird an entscheidenden Stellen
anders erklart: Nach der Gallierkatastrophe war Rom geschwicht, und dies
suchten die umwohnenden Latiner unter Fihrung des Livius Postumius
auszunutzen. Sie zogen vor die Stadt und verlangten, dall man ihnen Frauen
Ubergebe, Jungfrauen wie Unvermihlte, um die gegenseitige Verwandtschaft
durch neue Heiratsbiindnisse enger zu gestalten. Die Romer sahen darin cher
eine Forderung nach Geiseln, aber guter Rat war teuer, da sie den Latinern
militirisch nichts entgegenzusetzen hatten.” In dieser Situation hatte eine
Sklavin, Philotis oder Tutola mit Namen, die rettende Idee: Die Romer mégen
sie selber und andere (hubsche) Sklavinnen, gekleidet als freie Frauen, den
Feinden ausliefern. Dieser Plan wurde durchgefthrt, die Latiner merkten
nichts, und Postumius verteilte im Feldlager die Frauen auf seine Leute. Der
vornehme Plutarch verschweigt weitere Details, andere Quellen sind weniger
diskret, und so erfahren wir, dal3 die Méanner nach ausgiebigem Sex und Wein-
genuB in tiefen Schlummer fielen. Philotis kletterte nun auf einen Feigenbaum
und hielt eine Fackel hoch, Richtung Rom; riickwirts aufgespannte Decken
verhinderten, dal3 die Wachen der Latiner das Licht bemerkten. Auf dieses
verabredete Zeichen hin erfolgte der nichtliche Angriff. Da die romischen
Soldaten, offenbar aus Griinden der Geheimhaltung, nichts von diesem Teil
des Plans wuldten, waren sie Uberrascht, brachen in Eile und Tumult auf und
konnten nur mit gegenseitiger namentlicher Anrufung halbwegs Ordnung her-
stellen. Die zumeist im Schlaf tiberrumpelten Latiner wurden natiirlich besiegt,
die Schmach war abgewendet. Der Senat schenkte den Sklavinnen fiir ihre
mutige Tat die Freiheit, stattete sie mit einer Mitgift aus und erlaubte ihnen, die
Kleidung, die sie zur Tauschung angezogen hatten, auch in Zukunft zu tragen.
Zur Brinnerung wurde der Tag des Sieges in Zukunft als Fest begangen, als
Nonae Caprotinae. Das Ganze hatte sich nimlich an den Nonen ereignet, dem
siebten des Monats, und der wilde Feigenbaum heil3t im Lateinischen caprificus,
daher Caprotinae.”

1994, 322, 329; knapp, aber differenzierter von Ungern-Sternberg 1993, 221 Anm.
112. Robertson 1987, 9f., 13-18 sieht zwar die Unterschiede, zieht aber keine
Konsequenzen.

4 Der Tausendsassa dieser Epoche, M. Furius Camillus, bleibt in dieser Episode
ausgeblendet. Er besiegt die Latiner in einer (von Plutarch eigens als solcher
ausgewiesenen) konkurrierenden Version, in der die Nonae Caprotinae keine Rolle
spielen (Plut. Cam. 33,1f.; 34,1-35,5). Trotzdem ist es interessant, dal} die aitiolo-
gischen Mythen ausgerechnet in den beiden Anfangszeiten — Stadtgrindung durch
Romulus und Wiederaufbau nach dem Gallierangriff — spielen. Zu diesem Punkt
von Ungern-Sternberg 2000, 220f.

50 Plut. Rom. 29,4-9; Plut. Cam. 33,3-8; Macr. Sat. 1,11,37-40; Polyain. 8,30; Pol. Silv.
Fast. Iul. 7; [Plut.] parall. min. 313a; Ov. ars 2,257f. Die Wiedergabe im Text folgt
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Diese Geschichte ist zweifellos die phantasievollste, und deshalb wirkt sie auf
den modernen Horer wenig tiberzeugend. Ein sekundirer Mythos, wie man ihn
sich kaum schlimmer vorstellen kann. Ganz abgesehen von den bunten Details,
scheint die Erzahlung unglaubwiirdig konstruiert. Oder soll man wirklich
glauben, dalB3 eine Sklavin Gelegenheit erhielt, den Fthrern der res publica ihre
Ideen zu unterbreiten? In der Uberlieferung nimmt der Philotis-Mythos freilich
erheblich breiteren Raum ein als die ersten beiden Fassungen, Plutarch und
Polyainos kennen ihn ebenso wie Macrobius und Ovid. Aber das kann lediglich
den burlesken Motiven geschuldet sein; daraus ldBt sich noch nicht auf eine
hohe Akzeptanz bei Teilnehmern und Zuschauern des Rituals schlieBen. Aller-
dings gibt es durchaus Aspekte der Philotis-Erzahlung, die sie auch fur die
Performanz attraktiv machten.

Die Hauptschwiche der ersten Version, Flucht und Niederlage, ist wie-
derum vermieden. Sicher hatte niemand ein Problem damit, an einer Prozession
teilzunehmen, die an einen nichtlichen Uberraschungsangriff erinnerte.
Ubrigens ist dieses Aition das einzige, das die Richtung des Zuges beriicksich-
tigt, von der Stadt aufs Marsfeld. Die Bewegungen der ersten beiden Versionen
gehen dagegen umgekehrt vom Marsfeld aus, Richtung Rom. Doch nur weil die
Philotis-Geschichte in diesem Punkt niher am Ritual liegt, verleiht ihr das noch
nicht unbedingt héhere Glaubwiirdigkeit. Aitiologische Mythen erzdhlen das
Ritual nicht sklavisch nach oder, aus romischer Perspektive betrachtet, die
Teilnehmer miissen das Grindungsgeschehen nicht eins zu eins nachvollzie-
hen. Es gentigt vollig, wenn einige oder auch nur ein charakteristisches Merk-
mal erkennbar wiederaufgenommen werden.”! Auf die Richtung des Zuges
kommt dabei wenig an.

Dafiir berticksichtigt die Philotis-Geschichte gleich zwei Feste, die Poplifugia
und die Nonae Caprotinae. Das Ritual unter dem Feigenbaum und die Rolle der
Sklavinnen werden hinreichend erklirt. Uberhaupt wirkt die ganze Geschichte
vom Caprotinenfest her konstruiert. Das nachtliche Tohuwabohu beim
rémischen Auszug, das einzige Aition fir die Poplifugia, ist im Grunde ein tber-

Plutarch und Macrobius (zu Unterschieden zwischen Plutarchs beiden Versionen
Bihler 1962, 272, 274-277). Der Kern ist in allen Quellen der gleiche, die
Differenzen sind Ubersichtlich: Bei Macrobius, Silvius und wohl auch bei Ps.-
Plutarch werden auch oder sogar ausschlieBlich verheiratete Frauen gefordert, bei
letzterem und bei Ovid sind die Angreifer Gallier, und Ps.-Plutarch allein nennt den
feindlichen Anfihrer Atepomaros und die Sklavin Rhetana (die neben dem
Feigenbaum gleich noch die Stadtmauer erklimmen mul3, zum Ausgleich freilich
keine Fackel mehr bendétigt). Zu den Namen vgl. auch Bremmer 1987b, 83f.

51 Robertson 1987, passim, bes. 9, 17-19, 21f., 28-30, 35, 38, 40, sicht das nicht und
versucht das Ritual von den Legenden her zu rekonstruieren. Seine Ergebnisse sind
mit dullerster Vorsicht aufzunehmen.
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flissiges Detail. Es konnte wegfallen, und die Geschichte wiirde immer noch
funktionieren. Fir den Interpreten der Feste aber wird es hier richtig
interessant. Einen Grund fir die Einbeziehung der Poplifugia mul3 es ja gegeben
haben. Wenn keine narrative Notwendigkeit vorliegt, bleibt nur, ithn in der
rituellen Performanz zu suchen.

6. Ritual und Erzihlung

Poplifugia und Nonae Caprotinae wurden am 5. und 7. Juli gefeiert, also in engem
zeitlichem Zusammenhang. Die Opfer beider Feste fanden auf dem Marsfeld
statt, offenbar in unmittelbarer Nihe zueinander. Der Zug der Poplifugia endete
irgendwo an der palus caprae, dem Ziegensumpf, einem ausgedehnten
morastigen Areal. Der Feigenbaum, das wichtigste Requisit der Philotis-
Geschichte, existierte tatsachlich; er ist noch fir die Zeit Mark Aurels
bezeugt.s2 Dort fanden sich die freien Frauen und die Sklavinnen ein. Der wilde
Feigenbaum, die caprificus, von der die Nonae Caprotinae ihren Namen haben
sollen, ist fiir die Romer, wortlich ibersetzt, ein Ziegenfeigenbaum. Caprificus
und palus caprae: Der Ziegenfeigenbaum palit wunderbar zum Ziegensumpf. Es
besteht also eine enge zeitliche, ortliche und sprachliche Nihe zwischen beiden
Festen. Wegen dieser Ahnlichkeiten hat man in der Forschung immer wieder
einen urspringlichen Zusammenhang vermutet.” Das mag sein oder auch
nicht sein, wir wissen es nicht. Mich interessiert hier nur, dall den Rémern
spaterer Zeiten dieser Konnex ebenfalls ins Auge gesprungen sein muB.>* Die
Philotis-Geschichte erklart beide Feste, und daraus gewinnt sie ihre Plausibili-

52 HA Aur. 13,6. Zu exakteren Lokalisierungsversuchen vgl. Coarelli 1993 und 1996
sowie Coarelli 1997, 16-20 (mit Karte).

5 Otto 1905, 189; Weinstock 19306, 858f.; Dumézil 1986, 272, 283; Coatelli 1997, 21f.
Gelegentlich wird sogar behauptet, die Poplifugia und Nonae Caprotinae seien nicht an
separaten Tagen gefeiert worden, sondern hitten ein einheitliches Fest gebildet:
Schwegler 1853, 532-534 mit Anm. 6; Robertson 1987, 18-20; Riipke 1995, 556-561.
Dagegen ausfiihrlich Pfeilschifter 2008.

5 Dem widerspricht nicht, dafl Plutarch die Etymologien auseinanderhilt: Entweder
verdanken die Nonae Caprotinae thren Namen der palus caprae (Rom. 29,2; Cam.
33,10) oder der caprificus (Rom. 29,9; Cam. 33,8). Fur ihn schlieBen sich
Romulusversion und Philotisgeschichte nidmlich aus, nur ein Aition kann das
richtige sein (Rom. 29,11). Aber eine ,richtige’ Interpretation kannte die romische
Kultpraxis nicht (s.u.). Moderne etymologische Herleitungen: Weinstock 1930,
849f.; Lejeune 1967, 198-202.
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tit. Die augenscheinliche Zusammengehérigkeit der Rituale findet ihr Aquiva-
lent in der Einheitlichkeit ihrer Aitiologie.”

Ein zeitlicher Widerspruch, nimlich dal3 in der Geschichte Philotis’ Klet-
tern auf den Baum vor dem rémischen Ausmarsch stattfindet, ja ursiachlich ftr
diesen ist, wihrend der Aufbruch im Ritual zwei Tage vor dem Ziegenbaumfest
kommemoriert wird, dieser Widerspruch stellte offenbar keine Schwierigkeit
dar. Mythos und Fest mogen dasselbe Thema haben, aber sie befinden sich in
unterschiedlichen Aggregatzustinden der historischen Erinnerung. Gleichzeitig
wichst das Verstindnis fur Plutarch. Er berichtet von Poplifugia und Nonae
Caprotinae in einem Atemzug und glaubt, daf} beide an ein und demselben Tag
stattfanden. Fur die Vermischung beider Feste ist er Ofters kritisiert worden,56
aber nun zeigt sich, daf} er diese Konfusion schon in seinen Quellen vorfand
und daf3 sie gar keine Konfusion war, wenigstens nicht im negativen Sinne. Dal3
Plutarch, der die Feste anscheinend nie besuchte, dann glaubte, sie finden an
einem einzigen Tag statt, ist ein verzeihlicher Irrtum.

Was 1dB3t sich aus den drei aitiologischen Mythen zu den Poplifugia lernen?
Die Geschichten werden nicht alle zur selben Zeit entstanden sein; die Mog-
lichkeit, daf} die Philotis-Geschichte auf Pisos Erzihlung von Flucht und
spaterem Sieg zurlickgeht, habe ich bereits erwihnt. Vielleicht entsprechen die
Aitia sogar verschiedenen Phasen in der Performanz des Festes. Auch rémische
Rituale wandelten sich und blieben nicht tber Jahrzehnte und Jahrhunderte
ohne Verinderung. Weitergehende Spekulationen auf diesem Feld verbietet
freilich die schmale Quellenbasis. Doch schon die blofle Existenz dreier
Geschichten nebeneinander ist interessant: Offenbar fand keine von ihnen
geniigend Akzeptanz, um die anderen aus der Ubetlieferung zu tilgen. Diese
verlangsamte Traditionsbildung rithrt natiirlich daher, daf3 die Aitia nicht blof3

»  Wo diese Nihe fehlte, konnte auch keine Verbindung hergestellt werden: Die
Weihung des Tempels fir Fortuna Muliebris wurde zwar am 6. Juli begangen, aber
das Heiligtum befand sich an der Via Latina, sudostlich von Rom, wihrend das
Marsfeld im Nordwesten der Stadt lag. Zudem war der Kult auf einmal verheiratete
Matronen, auf #nivirae, beschrinkt, Sklavinnen spielten hier keine Rolle, und es fehlte
das Element der Ausgelassenheit, das Poplifugia und Nonae Caprotinae wahrscheinlich
gemeinsam war. So wurde im Aition zwar ebenfalls weibliche Tapferkeit im Krieg
gerihmt — das beriihmte Zusammentreffen Coriolans mit Mutter, Gattin und
Frauen von Rom —, aber auf einer ganz anderen Ebene als in der Philotisgeschichte.
Zur Fortuna Muliebris Dion. Hal. ant. 8,55,3-56,4; weitere Quellen bei Degrassi,
Inscrlt XIII 2, p. 479, zum Heiligtum Egidi 2004. Anders Ripke 1995, 561; Coarelli
1997, 31.

5% Etwa von Kraus 1953, 76. Fir die Auswirkung dieser Vermischung auf moderne

Datierungsversuche und fir einen dhnlichen Irrtum bei Cicero vgl. Pfeilschifter
2008, 30f., 33f.
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mundlich tradiert wurden, sondern wahrscheinlich auf dem Papier geboren und
auf diesem auch bewahrt wurden. Selbst die leblos wirkende Fluchtversion
vermochte so zu Uberleben. Die Romulus- und die Philotis-Geschichte aber
koexistierten vielleicht beide als gingige Deutungen des Rituals. Dadurch
wurde ihre Wirkung nicht unbedingt beeintrichtigt. Romische Rituale verlang-
ten, anders als spiter die christliche Religion, nicht nach eindeutigen und
einheitlichen Interpretationsmustern.57 Es kam nicht darauf an, ob die
Geschichten im analytischen Sinne wahr waren, sondern ob sie glaubwiirdig
wirkten und Sinn vermittelten.”® Und wenn das gleich zwei Erzihlungen taten —
um so besser.”’

7. Die Nonae Caprotinae auf der Biihne

Was wissen wir nun konkret von der Wirkung auf die Offentlichkeit, von der
Prigung und Verlebendigung des Rituals durch den Mythos? Die Quellen las-
sen uns an dieser Stelle leider im Stich. Sie sagen nichts Gber den Grad der
offentlichen Aufmerksamkeit, den die Pop/ifugia und die Nonae Caprotinae genos-
sen. Die o6fters zu lesende Ansicht, die Feste seien weitgehend vergessen
worden,60 ist einem Dekadenzmodell der republikanischen Religion verpflich-
tet, verifizieren 1at sie sich nicht. Aber das gleiche gilt fur die gegenteilige
Méglichkeit.m Uber die vorhin geduBerten, allgemeinen Schliisse kommt man
nicht hinaus: Andere Feste moderneren Zuschnitts, vor allem die Ludi, expan-
dierten im Laufe des 2. Jahrhunderts v.Chr., und tber ihre Popularitit sind wir
wohlunterrichtet. Da die den Biirgern zur Verfiigung stehende Zeit nicht pro-

57 Vgl. etwa Scheid 1992, 122f.

58 Zur Wahrheit von Mythen kurz und biindig Burkert 1979, 25: ,Evidently the
question of ‘historical truth’ is absolutely irrelevant in such a tale; it is neither more
nor less effective even if it is true®.

5 Beard 1987, 6f., 10f. sicht die Deutungsoffenheit von Festen, die zu immer neuen
Erklirungen angesichts gewandelter gesellschaftlicher Bedingungen anregte, mit
Recht als wesentlich fiir deren Fortbestand an: ,,the continued resonance of such
festivals in Roman society during the historical period depended on this wide
dispersion of their meaning; on the festivals’ capacity to be constantly reinterpreted
and re-understood” (7). Gleich mehrere Interpretationsangebote erhohten die
Akzeptanzchancen in der differenzierten Gesellschaft der spiten Republik. Vgl.
auch Graf 1992, 21f. Anders Ripke 1995, 412.

00 So Scullard 1981, 159, 163; Forsythe 1994, 325, 327.

61 Vegl. nur Ripke 1995, 411, 616f. Der Optimismus von Bremmer 1987b, 86 1463t sich
durch das Vorkommen des Namens ‘Capratinus/a’ in der Kaiserzeit nicht
untermauern (CIL I 761; II 585; 3300; 4154; 112 5,733; VI 975; 6061; 24443; 35354,
37685; XII 3631; XIII 5730).
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portional mitwuchs, miissen die alten Kalenderfeste darunter gelitten haben.
Die Schaffung aitiologischer Mythen, die neuen Sinn zu stiften versuchten, sind
ein wesentliches Zeichen dieser Krise.

Gleichzeitig zeugen sie auch von wachem Interesse. Aber das sagt uns, um
es noch einmal zu wiederholen, nichts iber die Rezipienten, nur tber die
Angebotsseite, die aus wenigen, antiquarisch interessierten Literaten bestanden
haben kann. Selbst ausfthrliche Schilderungen von Ritualen wiren noch kein
Beleg dafiir, daf3 die dazugehorigen Feste wohlbesucht waren. Genausogut
koénnen sie von ein paar verlorenen Gestalten weitergeschleppt worden sein.
Dieser Befund gilt nicht fiir alle Feste — man denke nur an die Luperkalien —,
aber doch fiir eine betrichtliche Anzahl, nicht blof3 fir Poplifugia und Nonae
Caprotinae. Aber es gibt einen Hinweis darauf, da} die Mythenforscher nicht
allein fur den Elfenbeinturm arbeiteten. Varro bemerkt in seinem Werk tber
die lateinische Sprache beildufig, dal3 die Griinde fir den Vollzug der Nonae
Caprotinae-Riten dem Volk in einem Drama wahrend der Ludi Apollinares
etliutert wurden.®

Eingerichtet wahrend des Zweiten Punischen Krieges, wurden die Ludi
Apollinares, urspringlich ein Eintagesfest am 13. Juli, schon bald verlingert,
indem immer mehr vorhergehende Tage mit Theaterauffihrungen geftllt wur-
den. Im Jahre 190 dauerten sie mindestens vom 11. bis zum 13., in der frihen
Kaiserzeit schlieBlich vom 6. bis zum 13. Juli. Die Zwischenstufen der Erweite-
rung lassen sich nicht zeitlich ﬁxieren,63 ebensowenig wie wir das Drama
datieren kénnen, von dem wir Uiberdies weder Autor noch Titel kennen. Aber
es muf3 an den Nonen selbst oder an einem der darauffolgenden Tage aufge-
fihrt worden sein, eventuell sogar am Tag zuvor. Was den Inhalt betrifft, sollte
man nicht so kithn sein wie Wiseman und gleich die gesamte Szenenfolge
rekonstruieren.®* Aber es ist eine plausible Vermutung, dal3 auf der Bithne
derjenige Stoff eine zentrale Rolle spielte, der uns als einziger aitiologischer
Mythos tiber die Nonae Caprotinae bekannt ist: die Philotis-Geschichte.”

Es geht mir hier nicht um die zuletzt wieder ausgiebig diskutierte Frage, ob
der romische Mythos zunichst in fabulae praetextae gestaltet und von da in histo-

02 Varro ling. 6,19: cur hoc, togata praetexta data eis Apollinaribus ludis docuit populum. Zum
Text und zur Gattung der fogata praetexta Drossart 1974b; Wiseman 1998, 8-11 mit
Anm. 63; Manuwald 2001, 66-71.

63 11. Juli: Liv. 37,4,4. Spitestens zur Zeit Ciceros hatten die Ludi den 7. Juli erreicht:
Att. 16,1,1; 16,4,1. Zu den Eintragungen in den Kalendern Degrassi, Inscrlt XIII 2,
p. 4771

64 Wiseman 2004, 171 (,,imaginative reconstruction), 173.

05 So etwa schon Otto 1905, 185 und Latte 1960, 106 Anm. 2.
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rische, epische und lyrische Formate iibertragen wurde. Wichtig ist nur, dal3
ein Versuch gemacht wurde, die Nowae Caprotinae einem breiteren Publikum
nahezubringen, dem populus, wie Varro sagt.67 Es ist faszinierend, daf} ausge-
rechnet die Ludi, die Aufmerksamkeit von den traditionellen Festen abzogen,
daftr genutzt wurden. Die Ludi Apollinares tberdeckten die Nonae Caprotinae, da
sie bald nach den Nonen begannen oder vielleicht sogar schon an ihnen selbst
gefeiert wurden. Bei dieser populiren Veranstaltung wurde nun das modernste
Medium genutzt, um auf die Festlichkeit alten Stils hinzuweisen.”®

Niemand weil3, wie sehr die Nonae Caprotinae zu diesem Zeitpunkt von den
Ludi Apollinares beeintrichtigt wurden. Mit Sicherheit wire aber kein Stoff zur
Auffihrung gebracht worden, der keine Chance auf Erfolg bei einer grof3eren
Zuschauerschaft besal3. Unter den Dramatikern waren um den Bestand tradi-
tioneller Feste besorgte Senatoren bei weitem nicht so prominent vertreten wie
in der historischen und antiquarischen Schriftstellerei, und nichts erlaubt anzu-
nehmen, dal3 ausgerechnet dieser Literat eine Ausnahme war.” Allerdings

% Am entschiedensten bejaht hat sie Wiseman: 1994c¢, 82-85; 1994a, 35£.; 1994b, 5, 10-
21; 1995b, 129-143; 1999; 2002a, 283-299; 2002b; 2004, 147f., 171, 173, 248; vor
allem 1998, 1-74. Kritisch dazu zuletzt Flower 1995, 170, 173-175; Manuwald 2001,
91-94; Horsfall 2003, 96-98; Walter 2004, 78-82; Keaveney 2006. Einen
Forschungsbericht gibt Wiseman 1998, 1-8, 12-15.

67 Anwesend waren Minner, Frauen und Kinder, quer durch alle sozialen Schichten;
auch Nichtbiirger und Sklaven schauten zu (Belege bei Rawson 1991, 513-521).
Uber die Zuschauerzahl 143t sich nur spekulieren, zumal wir nicht wissen, ob das
Drama o6fters auf dem Spielplan stand oder ob es bei einer einmaligen Auffiihrung
blieb. Zur GréBe von Theaterauditorien zuletzt Heil 2003, 21-23 (mit Literatur).

% Ob auch die sparlichen Aitia der Ludi selbst auf die Bithne gebracht wurden — man
konnte an die Lud: Florales (Ov. fast. 5,277-330) und natiitlich an die Ludi Apollinares
denken —, wissen wir nicht (s. aber oben Anm. 21). Nun gibt es drei Ludi publici —
Ceriales, Megalenses und Florales —, die erst spiter zu einem bereits bestehenden
Kultfest hinzugefiigt wurden. Es gibt (leider nicht besonders deutliche) Hinweise
darauf, dal3 die Stiftung dieser Kulte bei den Ludi thematisiert wurde. Ov. fast. 4,326
spricht von einem Drama, das (wahrscheinlich!) an den ILudi Megalenses an die
Einholung der Magna Mater erinnerte. Das Theaterstiick tiber die Nonae Caprotinae
ging insofern weiter, als es ein Fest aufgriff, das keinen inhaltlichen Bezug zu den
Ludi hatte, nur einen zeitlichen. Gemein wire beiden Inszenierungen aber ,a
representation of a cult story appropriate to the festal day*: Littlewood 1981, 387.
Vgl. auch Bremmer 1987a, 105f. Kragelund 2002, 17-24 hat auf den breiteren
Kontext hingewiesen: Generell thematisierten fabulae praetextae Geschichten, die
auch in Kultaitien eine Rolle spielten — etwa Accius’ Brutus und das Regifuginm —,
oder sie riefen, in ihrer zeitgendssischen Spielart, bei Votivspielen und Tempel-
weihen in Erinnerung, warum diese den Goéttern gelobt worden waren — etwa
Ennius’ Ambracia.

69 C. Iulius Caesar Strabo (aed. cur. 90; zu thm Stirk in Suerbaum 2002, 167f.) macht
den Anfang einer kurzen Reihe, in der immerhin Caesar und die beiden Cicerones
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waren die Spielgeber, meist die Aedilen oder Praetoren, in jedem Fall Vertreter
der Oberschicht. Wieweit diese sich nun im Detail um den Spielplan und um
den Inhalt einzelner Stiicke kimmerten, variierte sicher von Magistrat zu
Magistrat.70 Angesichts des Genres kommt auf die exakte Kompetenzaufteilung
letztlich aber nicht viel an. Poet und Ausrichter verband ein gemeinsames Ziel:
Sie wollten Applaus héren. Mit der Entscheidung fir das Caprotinenstiick
rechneten sie auf ein gewisses Grundinteresse, ein Interesse, das mit Wissen
befriedigt werden muBte.”' Das Volk erfuhr bei der Auffihrung der praetexta
etwas Neues, wie Varro ausdricklich bemerkt. Es wurde also nicht blof3 Altbe-
kanntes in dramatische Form gebracht. Informiert tber die Urspringe des
Festes, mochten die Zuschauer sich angespornt fithlen, die Passivitit ihrer Sitze
zu vertlassen und wieder einmal die Poplifugia und die Nonae Caprotinae zu besu-
chen, dieses oder niichstes Jahr.

Ein solches Ergebnis diirfte Dichter und Veranstalter recht gewesen sein,
auch wenn diesem Ziel sicher nicht ihr wesentliches Augenmerk gehort hatte.
Historische Dramen waren zunichst einmal Unterhaltung, nicht offizielle
Volkspadagogik. Aber die alten Feste zu begreifen war offensichtlich nicht nur
ein Anliegen elitirer Zirkel. Alle Romer waren empfinglich fir die Erfahrung
der Gemeinschaft, die ihnen diese Rituale boten — wenn sie sie nur verstanden.
In den letzten beiden Jahrhunderten der Republik drohte das Bediirfnis nach
Teilnahme zu verkimmern, weil man anderswo immer besser unterhalten
wurde; fur die res publica, die auf einem breiten Konsens ihrer Burger ruhte, war
das eine bedrohliche Entwicklung. Die aitiologischen Schépfungen der Epoche
wirkten dem entgegen, und sie hatten wohl dann Aussicht auf Erfolg, wenn sie
den Hergang der rituellen Performanz angemessen widerspiegelten. Thre Erkla-
rungen hielten die alten Kalenderfeste attraktiv und leisteten so Wesentliches
fir die Aufrechterhaltung der rituellen Identititsstiftung. Poplifugia, Nonae
Caprotinae und die tbrigen wurden in einem Mal3e in die rémische Vergangen-
heit inkorporiert, das thnen urspriinglich nicht zu eigen gewesen sein kann. Das

stehen; viele dieser Werke dirften die Biihne freilich nicht gesehen haben. Einen
Uberblick gibt Cancik 1978, 325.

0 Ter. Bun. 20: Menandri Eunuchum, postquam aediles emerunt, beweist kein personliches
Engagement, sondern lediglich, dafl die Aedilen das notwendige Geld zur
Verfiigung gestellt haben; aber v. 22 scheint einer von ihnen das Stiick bei einer
Probe abzunehmen. Mal3geblichen inhaltlichen Einflul3 nimmt Bernstein 1998, 237
an, s. aber dessen Anm. 48 und Gruen 1992, 188-197.

I Zur Begeisterung des Volkes nicht nur fur Komdédien vgl. Horsfall 2003, 13£., 58-63.
Zur Publikumsorientierung des rémischen Dramas knapp Lebek 2000, 62f.

2. Ahnlich die Uberlegungen Drossarts 1974b, 63f.
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verinderte die Feste.” Die geschichtliche Dimension verlieh ihnen ein
Distinktionskriterium, das konkurrierende Feierlichkeiten nicht besallen. Man
hat mit Recht darauf hingewiesen, dal3 bei den Wagenrennen die Zuschauer
wohl weniger Giber Romulus als tber das fithrende Pferd sprachen.74 Veranstal-
tungen solcher Art fehlte die Konzentration auf die res publica, welche jetzt die
traditionellen Feste auszeichnete. Denen half die historische Erinnerung, sich
zu behaupten, und umgekehrt stirkten sie selbst diese Erinnerung. Bei den
Poplifugia sprach man tiber Romulus.

73 Schon Beard 1987, 10: ,,as new stories take over from old, so the ‘meaning’ of the
ritual changes®.

7+ Ripke 1995, 411 (ohne Unterscheidung zwischen den verschiedenen Arten von
Festen).
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